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ग्रन्थके प्रकाशनमें धनकी सहायता देनेवाले सज्ञन 


खा रू 





इस ग्रन्थके प्रकाशनमें बाबा भांगीरथजी वर्णीको प्रेरणाको 
पाकर जिन सज्नोंने धनकों सहायता प्रदान की हे थे सब 
भन्यवादके पात्र हें । उनके शुभ नाम सहायता की रकम सहित 
इस प्रकार हैं :-- 

१२५) श्रीजैनस्त्री-समाज, पहाड़ी धीरज, देहली । 

१००) श्रीमती शकुन्तला देवी, सुपृत्री ला० म डेलालजी जैन 
रहेस खतोली जि० सुजफ्फरनगर, धमपत्नी रायसाहब 
बाबू किशनलाल जी एडवीकेट कानपुर । 

५०) श्रीमती जैनमती देवी, सुपुत्री उक्त ला० माडेलालजी, 
घरपसनी ला० दशनलालजी रहेम देहरादून । 

४०) श्रीमती रामप्यारीजी, माता ला० कन्हैयालाल जैन 
हलवाई घंटेवाला, देहली । 

४०) ला० स्वरूपलालजी ठेकेदार, बरनावा जि० मेरठ। 
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प्रकाशकके दो शब्द 


दो बपसे कुछ ऊपर हुए श्रद्धेय बाबा भागीरथजी वर्णी वीर-सेबामन्दिरमें 
पघारे थे और कोई साढ़े तीन महीनके करीब ठहरे थे । उस समय आपने इस ग्रन्थ- 
को संशोधनादि-पूबक छपा देनेका काम मेरे सुपुदे किया था | वीरसवा-मन्दिरकी नई 
व्यवस्थाओंके बश अनवकाशस लगातार घिरा रहेनके कारण मुझे कु असे तक 
भाषा टीकाको जाँचन और उसमें उचित संशोधन कर देनका कोई अवसर नहीं 
मिल सका । कायको प्रारम्भ करनपर भी बीचमें अनेक बाघाएँ उपस्थित होती रहीं । 
आखिर १४ जून सन्‌ १९३८ को १६ रिम कागजकी-बिल्टी-सहित भ्रन्थ प्रेसमें दिया 
गया ओर उसकी आधेके करीब खाफ़ श्रेस-कापी उसी समय प्रेसके हवाले की गई 
ओर शेप बादका भज्जी जाती रही । जिस प्रेसकी योजना का गई उसकी अच्छी 
ख्याति थी और यह आशा थी कि वह समयपर अपने वादेके अनुसार काम देगा-- 
वादा भी अधिकस अधिक डढ मद्दीनके भीतर ग्रन्थका छापकर देदनका हो गया 
था । परन्तु प्रस एक लिमिटेड कम्पनीका श्रेस होते हुए भी बहुत ही रौरज़िम्मेदार 
तथा अपन वादांका कबन्चा निकला--उसने एक दिन भी अपना वचन प्रा करके 
नहीं दिया ! हां, इस बीचमें वह कुछ आपत्तियास भी घिरा रहा है । कहा जाता है 
कि ये आपत्तियां उस अपनी पव॒म की हुई कुछ राजनंतिक सवाओंके उपलक्षमें 
उठानी पड़ी हैं, जिससे वह क्षमाका पात्र अवश्य है | अस्त; प्रसके कारण मुझ 
बहुत ही हेगान व परेशान होना पड़ा--त्रीसियों बार स्वयं सहारनपुर जाना तथा 
पं० परमानन्दर्जी आदिका भजना पड़ा--ओर उसाका फल है कि यह ग्रन्थ इतन 
अधिक बिलम्बस प्रकट हा रहा है । इस विलम्बम॑ अधिक नहीं तो ११ महीनके 
विलम्बका जिम्मेदार प्रेस ज़रूर है। इस आशातीत विलम्बके कारण उक्त बाबाजी- 
को तथा ग्रन्थके प्रकाशनम घनकी सहायता देन वालाको जा प्रवीक्षाजन्य कष्ट 
उठाना पड़ा है और बाबाजाका जो विशेष आकुलता रही है उसके लिये में सबसे 
पहले क्षमा-प्रार्थी हूँ | आशा है वे मरी इस मज़बूरोंके काग्ण मुझ ज़रूर क्षमा करेंगे। 
यद्यपि प्रसकी गड़बड़के कारण ग्रन्थका छपाई मर मना5नुकूल नहीं हा 
सकी, फिर भी इस ग्रन्थन संस्कृत टीकाके साथ जा हिन्दी टीका प्रकाशित हा रहे 
है वह अब तकके प्रकाशित अनुवादोंस कहीं अच्छी तथा विषयको स्पष्ट करन वाली 
है । साथम प्रस्तावना भी कुछ कम उपयोगी नहीं हैं; एक अच्छी स्पष्ट विषयानुकर- 
मणिका और मूलबरी पद्मानुक्रमणिका भी साथमें लगा दी गई है। इस तरह ग्रन्थका 
यह संस्करण अच्छा उपयोगी बन गया है। यह सब देखते हुए पाठकोंका ध्यान 
छपाइ-सम्बन्धी त्र टयों पर अधिक नहीं जायगा, ऐसी आशा है । 
यह ग्रंथ बाबा भागीरथजी की इच्छानुसार ही मोटे टाइपोंमें छपाया गया 
है, जिससे दद्धावस्थादिके कारण मंद दृष्टि वाले भी यथेष्र लाभ उठा सकें, और खुशी 
की बात है कि वाबाजी को यह सब प्रकारस पसन्द आया है। 
मूल ग्रन्थ क्रितन अधिक महत्वका है और अपनी क्या कुछ विशेषता रखता 
है यह सब मेन प्रस्तावनामें प्रकट कर दिया है, उस यहां फिरस दोहरानकी ज़रूरत 


[ $ ] 


नहीं है । मुझे तो यह ग्रन्थ बड़ा हो मंगलमय माल्म होता है, और इसी लिये बीर- 
संबा-मन्दिरसे प्रकाशित होनंबाली ग्रन्थमालामें मेंने इसे मड्गलाचरणके तौरपर 
प्रथम स्थान दिया है। 


मुझे यह प्रकट करते हुए बड़ा आनन्द होता है कि बावा भागीरथजी वर्णीने 
इस ग्रन्थकी कुछ प्रतियाँ दातारों--प्रकाशनमें धनक्री सहायता देनवालों--तथा 
बनारस ओर सागरके विद्यालयोंके लिये नियत करके शेष सच्च प्रतियां वीर-संबा- 
मन्दिरका इस लिय अपण करदी हैं कि वे उसके द्वारा “अ्नकान्त'के ग्राहकोंको 
उपहारमें दी जासके और दूसरा भी उनका अच्छा उपयोग, योग्य विद्वानोंको मेंटादिके 
रूपमें होसके । इसके लिये बीर-सवा-मन्दिर ओर अनकान्त-कायालय श्रद्धेय बाबा 
भागीरथजी वर्णकि बहुत आभारी हैं और मैं दोनोंकी ओरस उन्हें इस उदार 
विचारके लिये सादर धन्यवाद भेंट करता हूं । आशा है दुसरे भी उदार 
महालुभाव इसका अनुकरण करेंगे और वीर सवा-मन्दिर, उसको ग्रन्थ-माला तथा 
अनकान्त' पत्रकों इस प्रकारके सहयोगों-द्वारा अपनाकर गौरवान्वित बनायेंगे । 


निवेदक-+- 
सरसावा ज़ि? सहारनपुर | जुगलकिशोर मुख्तार 
ता० २६-७- १९२५९ अधिष्ठाता 'वीग-सवा-मन्दिर' 


अनुवादकीय निवेदन... 


आचाय पृज्पपादका 'समापितंत्र' प्रन्थ अध्यात्म-रससे ओत-प्रोत है और - . 
आत्मम्वरूपकी प्राप्रिके इच्छक्रोंके लिय बहुत ही उपयोगी है। इसमें आत्मस्वरूपका 
ओर उसकी प्राप्तिका बड़ा हो सुन्दर सरस वरुन है | यह ग्रन्थ मुझे बहुत श्रिय है 
अर इसी लिय में इसकी हिन्दी टीका लिखनकी बहुत दिनां तक इच्छा करता रहा, 
पर अनवकाश आदिक कारण उस कायमें परिणतन कर सका। कुछ समय बाद 
त्यागमूर्ति पूज्य बाबा भागीरथजी वर्णीन मुझ इस सनन्‍्थकी टीका लिखनेकी अ्रेरणा 
की; क्योंकि यह ग्रन्थ उन्हें बहुत अधिक प्रिय है, वे इसका निरन्तर ही पाठ किया 
करने हैं। उनकी इस शरणा और अनुरोधन मर हृदयमें नई स्फूर्ति पदा करदी। 
फलन: मेन इस शुभ कायकी सहप अपने हाथ ले लिया अर कुदड समयक भातर 


ही टाका बनाकर समाप्त ८रदी, जिसका सूचना समाप्रिक अनंतर ही पृज्य बावाजो- 
को दे दी गई । 


कुडु समय बाद दक्त बाब्ाजोकी बीमारीके कारण न्यायाचाय प्ृज्गण प॑० 
गराशप्रसादजी बर्णका स्वतौजी पचाग्ना हुआ | मुग्र भी आनको आज्ञा मिली ओर 
मैं सवा उपस्थित होगया | उसी समय यह स्थिर हुआ कि “समाधितंत्र को हिन 
टीकाको संस्कृत टीकाके साथ प्राशित किया ज्ञाय और पृज्यपादाचायकरा एनिद्रा- 
सिक परिचय भी प्रतावन दिक रूपम लिखाकर साथम लगाया ज्ञाय। प्रकारात- 
खचके लिये कद सज्जनोंके बचन मी प्राप्त हो गये, जिसके लिये वे सव धन्यवादके 
पात्र हैं । 

ख्राचाय प्रज्यपादके ऐतिहासिक फरिचयक अथ इस पग्रन्थका महल्वपूण 

प्रस्तावना लिखनके लिये मेन जैनसमाजके सुप्रसिद्ध ऐतिहासिक विद्वान 
पं० जुगलकिशोर जी मुख्तार सरसावास प्राथना का | सौमाग्यक्री बात है कि 
उन्होंन भरा इस प्राथनाका स्वीकार कर लिया । तदनन्तर मरा नियुक्त वारन्सवा 

न्दिरमें होजान पर मुख्तार साहबन टोकाके संशोधन, सम्पादन ओर प्रकाशनादिक 

रका अपने ऊपर लेकर ओर वीर सवा मन्दिर-प्रन्थमाला्म इस प्रन्थकों प्रथम 
स्थान देकर मुझे बड़ा ही अनुगृहीत किया है। इस महती क्ृपाके लिये मैं उनक 
बहुत ही आभारो और चिग्कृतज्ञ हूँ । 


इस ग्रन्थके अनुवादादिकाय मं न्‍्यायाचाय पूज्य प॑० गशशप्रसाद बर्णी, व्याग- 
मति बाबा भागीरथजी वर्णी और सिद्धान्तशास्त्री पं० द्याचन्द्जी न्यायताथ आदि 
गरूजनोंन अपन सत्परामश आदि द्वारा जा सहायता प्रदान का है उसके लिये में 
उनका भी वहुत आभारी हूं | इनके सिवाय, अन्य जिन सज्जनांन मुझे इस कायम 
किसी प्रकारका भी सहयोग प्रदान किया है उन सबका में हृदयस आभार मानता हूँ। 


किसी ग्रन्थका अनुवाद करने अथवा टीका लिखन का मेरा यह पहला ही 
प्रयास है । इसमें त्रटियोंका रहजाना संभव है। अतः विद्वज्जनोंस मेरा नम्र निवेः 
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है कि वे इसके लिये मुझे क्षमा करते हुए उन त्रुटियोंस कृपया सूचित करें, जिससे 
अगले, संस्करणमें उन्हें निकाला जा सके । 


बीर-सेवा-्मन्दिर, सरसावा ? निवेदक-- 
ता० २४७ ७-१५०३९. । परमानन्द जैन 
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श्रीपूज्यपाद ओर उनकी रचनाएँ 


कि 8 अल की 


जेससणज+ पूज्यपाद! नामके एक सुप्रसिद्ध आचाय विक्रमकी छठी 
(इसाकी पाँच) शताब्दा मे हो गय है, जिनका पहला अथवा दीक्षानाम 
'देवनन्दी' था और जो बादकों “जिनन्द्रबुद्धि नामस भी लोक्म प्रसिद्धिका प्राप्र 
हुए हैं। आपके इन नामोंका परिचय अनेक शिल्वाछूखों तथा प्रन्थों आददे परस भले 
प्रकार उपलब्ध होता है । नीचके कुछ अवनरण इसके लिये परयाप्त हैं :-- 
यो देवनन्दिप्रथमा सिधानों बुद्ध दा महत्या स जिनन्द्रबुद्धि! । 
हि छ ला 0 ] हे कप 
श्रीधृज्यपादों उजनि देवतामियस्पूजित पादयुगं यदीयम्‌ ॥ 
--श्रवणबेल्गोल शि८ नं० ४० (६४) 
प्रागभ्यक्ायि गुरुणा किल देवनन्दी 
बुद्धया प्नाविपुलया स जिनन्द्रब॒ुद्धि! । 
ह चो न कि 
ओआरीपूज्यपाद इति चष बुध! प्रचस्य, 
यस्पूजितः पदयुगे बनदेवताशिः ॥ 
--श्र० शि० नं० १०५ (२०७४) 
श्रवणबल्गोलके इन दोनों शिला-वाक्यों पर्स, शिनका छखनकाल क्रमशः 
शक सं: १०८० ब १३२० है यह साफ़ जाना जाता है कि आचायमहादयका प्राथ- 
मिक नाम दिवनन्दी' था, जिसे उनके गुरू न रकखा था और इसलिये वह उनका 
दीक्षानाम है, 'जिनन्द्रबुद्धि' नाम बुद्धिका प्रकपता एवं विपुलताके कारण उन्हें बाद- 
का प्राप्त हुआ था; ओर जबसे उनके चरण-युगल देवतवाओंस पूजे गये थे तबस 
बे बुधजनों द्वारा 'पृज्यपाद! नामस विभूषित हुए हैं । 
श्रीपूज्यपादोद्घृतधघमराज्यस्ततः सुराधीश्वरप्रज्यपादः । 
छः अं / 
सदीयवदुष्यगुणानिदानीं वदन्ति शाम्त्रणि तदुद्घतानि ॥ 
घतविश्ववुद्धिरयमत्र योगिलिः कूतक्ू समावमनुविश्नदुचकेः । 
4 ८४५ 
जिनवद्धभूव यद्नड्रचापहस्स जिनेन्द्रबुद्धिरिति साधुवणितः ॥ 
--श्र० शि० नं० १०८ (२५८) 
५. शक संवत्‌ ३०७५में उत्कीण हुए इन शिलावाक्योंस स्पष्ट है कि श्रीपृज्यपादने 
धमराज्यक्रा उद्धार किया था--ज्ञोकर्मं धमकी पुनः प्रतिष्ठा की थी--इसीस आप 
देवताओंके अधिपति-द्वारा पूजे गये और “पृज्यपाद!ं कहलाय । आपके विद्याबिशिईह़ 


[३ 
गुणोंको आज भी आपके द्वारा उद्वार पाये हुए-रचे हुए--शास्त्र वतला रहे हैं-- 
जन्तका खुला गान कर रहे हैं । आप जिनन्द्रकी तरह विश्वबुद्धिके घारक--समस्न 
शाख््र-विषयोंके पारंगत--थे और कामदेखबको जीतनवाल थे, इसीसे आपमें ऊँचे 
दर्जके क्तकृत्य- भांवकों घाग्ण करनेबाले योगियोंन आपका ठीक ही “जिनन्द्रबुद्धि 
कहा है ।” इसी शिलाछश्वमें पृज्यपाद-विघयक एक वाक्य और भी पाया जाता है 
जो इस प्रकार है :-- 
कप ७ 6 
श्रीपज्यपादसुनिरप्रतिमौषधद्धि जीयाडिदेहजिन दशनपूतगात्र: । 
+ 6 + 
यपत्पादधौतजलसंम्पशप्रभमावात कालायमसं किल तदा कनकीचकार | 


इसमें पृज्यपाद मुनिका जयघोष करते हुए उन्हें अद्वितीय ओऔषध-ऋद्धिके 
घाग्क बनलाया है | साथ ही, यह भी प्रकट किया है कि विदेहक्षेत्र-स्थित जिनन्द्र- 
भगवानके दर्शनस उनका गात्र पवित्र हागया था और उनके चर्ण-घोए जलके 
स्पशस एक समय लोहा भी सोना बन गया था । 

इस तरह आपके इन पवित्र नामोंके साथ क्रितना ही इतिहास लगा हुआ है 
ओर वह सब्र आपकी महती कोर्ति, अपार बिट्बत्ता एवं सानिशय प्रतिछ्ठाका द्योत्तक 
है । इसमें सन्देह नहीं कि श्रीपृज्य पाद स्वागी एक बहुत ही प्रतिभाशाली आचाय, 
माननीय विद्वान , युगप्रधान और अच्छे योगीन्द्र हुए हैं । आपके उपलब्ध ग्रन्थ 
निश्चय ही आपकी असाधारण योग्यताके जीते-जागते अमाण हैं । भद्टाकलंकदे 
ओर श्रीविद्यानन्द-जैस बड़ बड़े प्रतिप्ठत आरचायोन अपने राजवार्तिकादि ग्रन्थोंमें 
आपके वाक्योंका-- सवाथसिद्धि आदिके पदोंका--खुला अनुसमग्ण करते हुए बड़ों 
श्रद्धाक साथ उन्हें स्थान ही नहीं दिया बल्कि अपने ग्रन्थोंका अंग तक बनाया है । 

जैनन्द्र-्याकरण 

शब्द-शा्र में आप बहुत ही निष्णात थे । आपका 'जैनन्द्र' व्याकरण लोक- 
में अच्छी ख्याति एवं प्रतिष्ठा प्राप्त कर चुका है--निपुण वयाकरणोंकी रृष्टिमें 
सूत्रोंके लाघवादिके कारण उसका बड़ा ही महत्व है और इसीसे भारतके आठ प्रमुख 
शाब्दिकोंम आपकी भी गणना है& । कितन ही विद्वानोंन किसी आचायोदिकी 
प्रशंभाम इसके व्याकरणश-शास््रक्की निपुणताको आपकी उपमा दी है; जेसा कि 
श्रवणबेल्गालके निम्न दो शिलावाक्योंस प्रकट है :--- 

“स्वेच्याकरण विपश्चिद्धिषः आपूज्यपादः स्वयम |” 

--शि० नं० ४७, "९० 
“जैनन्दे पूज्यपादः ।? 
+-+शि० *० ५५ 

पहला वाक्य मेघचन्द्र त्रेविद्यदेवकी और दूसरा जिनचन्ड्राचायंकी प्रशंसामें 
कहा गया है। पहलेमें, मेघचन्द्रको ठयाकरण -विषयमें स्वयं 'पृज्यपाद' बतलाते हुए, 
पृज्यपादका अखिल-व्याकरण-परिडतशिरामणि! सूचित किया है ओर दूसरंम' 








&इन्द्रश्चन्द्र: काशकृत्स्नपिशलीशाकबायना: । 
पाणिन्यमरजैनन्द्रा जयन्त्यष्टी च शाब्दिका: ॥ --धातुपाठः । 
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जिनचन्द्रके 'जैनन्द्र' व्याररण-विषयक ज्ञानको स्वयं पृज्यपोदक्की खान बंतेलायां हैं 
ओर इस तरह 'जैनन्द्र” व्याकरणके अभ्यासमें उसकी दक्षताको धौषिक्तक़िया हैं। 
पृञ्यपादरके इस व्याकर णशास््रकी प्रशंसामं अथवा इस व्याकरणको छेत्र 
पृथ्यपाद+ प्रशंसामें विद्वानोंके ढेर्के ढेर वाक्य पाये जाते हैं । नमूनके तौर पर 
यहाँ उनमेंस दा-चार वाक्य उद्धृत किये ज्ञाते हैं :-- 
कवीनां तोथकृददेबः कितरां तत्र चण्यते । 
विदु्षां वाडः मलघ्वंसि तीथ यस्प बचोमयम ॥ 
--आदिपुराण, जिनसनः । 
अचिन्त्यमहिमा देव! सोउभिवंद्यो हितेषिणा। 
शब्दाश्च य्रेन सिद्धयन्ति साधुस्वे प्रतिलम्मिताः | 
पाश्यनाथचर्ति, बादिराज: । 
पूज्यपादः सदा पूज्यपाद: पूज्ये! पुनातु माम्‌ । 
व्याकरणाएंवो थेन तोर्णों विस्तीणएसदसुणः ॥ 
--पागडवर्पु राण, शुभचन्द्र: । 
शब्दाब्धी न्दू पूज्यपादं च बन्दे । 

-+नियमसारटाकायां ,पद्मप्रभ: । 
प्रमाशमकलंकस्प प्रज्यपादरयप लक्षणम | 
दिसंधानकबेः काव्य रत्नन्नयसमपश्चिमम ॥ 

>नाममालायां, धन्य: ! 
नमः ओरीपूज्यपादाय लक्षणं यदुपक्रमम्‌। 
यदेवात्र तदन्यत्न यन्नात्रास्ति न तस्क्वचित ॥ 

--जैनन्द्रप्रक्रियायां, गुणनन्दी । 
अपाकुवन्ति यद्वाचः कायवार्काचत्तसंभवम्‌ | 
कलंकमंगिनां सोडयं देवनन्दी नप्तस्थते ॥ 

-ज्ञानागावे, शुभचन्द्रः | 

इनमेंस प्रथमके दो वाक्‍योंमें पृज्यपादका द्व” नामसे उल्लेख किया गया है, 
जो कि आपके 'देवनन्दी' नामका संक्षिप्त रूप है । पहले वाक्यमें अश्र।जिनसनाचाय 
लिखते हैं कि 'जिनका वाह मय--शब्दशाश्ररूपी व्याकरणतीर्थ--विद्वज्जनोंके वचन- 
मलको नष्ठ करनवाला है वे देवनंदी कबियोंके तीथंड्डर हैं, उनके बिपयमें और 
अधिक क्या कहा जाय ? दूसर वाक्यमें वादिराजसूरिन बतलाया है कि 'जिनकें 
द्वारा--चिनके व्याकरणशास््रको छकर--शब्द भले प्रकार सिद्ध होते हैं. व देवनंदी 
अचित्य महिमायुक्त देव हैं और अपना हित ( चालोंके द्वारा सदा बंदना किये 
जान के याग्य हैं | तीसरे वाक्यमें, शुभचन्द्र ऑटाग्कन, पृज्यक्बाकको पूज्योंके द्वारा 
भी पृज्यपाद तथा विस्तृत सदूशुणोंके धारक प्रकट कहते छुपृ उन्हें रयाकरण-समुद्रको 
तिरजानबाले लिखा है और साथ ही यह प्रार्थत्षा, की है कि वे पझ्ुझे पवित्र करें। 


छ. 
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॥ 8 ॥ 


चौथेमें, मलधारी पद्मप्रमदेवने पूम्यपादका 'शब्दसागरका चंद्रमा बतजान हुए उनका 
बंदना की है| पांचवे म, पृज्यपादके लक्षण (व्याकरण) शाखत्रका अपब इन्‍न वतलाया 
गया है । छठे में, पृज्यपादकों नमस्कार करते हुए उनके लक्षणशास्त्र (जनन्द्र/क 
विययमें यह घोषणा कीगई है कि जो बात इस व्याकरणमे है बह तो दुसरे व्या- 
करणोंमें पाई जाती है परन्तु जो इसमे नहीं हैं वह अन्यत्र कहा भा उपचब्ध ने | 
होती, ओर इस तरह आपके 'जननन्‍द्र' व्याकर णक्रा सवाह्भपूरणा बतलाबा साया 
झब रहा सातवाँ वाक्य, उसमें भ्रीशुमचन्द्राबायने लिखा है कि जिनके बचने 
प्राणियोंके काय, वाक्य और मनः सम्बन्धी दोपोंका दूर कर देते है. उन देवनन्दीका 

मस्कार है / इसमें पृज्यपादके अनेक ग्न्थोंका उल्हेख संनिर्ठित टै-आग्ट्रापोंका 
दर करनेवाला तो आपका वहीं प्रसिद्ध 'लेकद्रों ठ्वाकरण हैं, जिसे जिनसनने भा 
“'बिदुपां वाह मलध्वंसि! लिखा है; और जिसके कइ संस्कशण अपनी जुदा- जुदा 
वृत्तियों सहित प्रकाशित हो चुके हैं। चित्त दोपोका दूर करनेबाता आपका सुख्य 
ग्रन्थ “समाधितंत्र” है, जिस 'समाधिशतक' भी कहते हैं, और जिसका कु! विशेष 
परिचय इस प्रस्तावनामें आगे दिया ज्ञायगा। रहा कायदोप डा दूर करलबालः मरथ, 
बह कोई वेद्यकशाखसत्र होना चाहिये, जो इस समय अनुपलब्ध हैं ५ 

चेद्यक शास्त्र 

विक्रमकी ९५ वीं शताब्दीक विद्वान कांब मंगराजन कन्नड़ी भापास स्यरान्दर 
मणिदपण' नामका एक चिकित्साग्रन्थ लिखा है और उसमें प्रज्यपादक पच्यक्मन्/ 
का भी आधाररूपस उल्लेख किया है, जिससे मगगाजके समय तक उस बद्यऊम्न्थ 
के अस्तित्वका पता चलता है ;परन्तु सुदृद्नर पं? नाथूराम जे प्रेमी उसे किसी 
दूसरे ही पृज्यपादका ग्रन्थ बतलाते है और इस नतीजे तक पहुँच हैं. कि 'जेनन्द्र' के 
कता पज्यपादन वद्यकका कोइ शाम्त्र बनाया ही नहा--यां हा इनक सास मढ़ा जाता 
है; जैसा कि उनके “जैनन्द्रव्याकरण और आचाय 'दवनन्दी' नामक लखके निम्न 
बाक्यसे प्रकट होता है :-- 

“इस :खगमेन्द्रमणिदपषण में वह (मंगराज) अपन आपको पृष्यपादका शिष्य 
बतलाता है और यह भो लिखता है कि यह ग्रन्थ पृज्यपादके बेद्यक-ग्रन्थस संग्रहीत 
द्द । इसस माल्म हाता है कि पूज्यपाद नामक एक विद्वान विक्रमकी तरहवी ( १४वीं?) 
शताब्दीमें भी हा गय है और लाग भ्रमवश उन्हींके व्द्यकग्नंथका जेनन्द्रके कतताक़ा 
ही बनाया हुआ खममकर उल्लेख कर दिया करते हैं ।? & 


+ पुज्यपादकी कृतिरूपस 'वद्यसाग/ नामक जा ग्रंथ 'जन-सिद्धान्तभाम्कर' 
(श्रेमासिक) मे प्रकाशित द्ोरहा है बह इन श्री पृज्यपादाचांयका ग्चना नहीं हैं । हो 
सकता है कि यह मंगलाचर णादिविहीन ग्रन्थ पृज्यपादके किसी ग्रंथ परस ही कुछ 
सार छेकर लिखा गया हो; परन्तु स्वयं पृज्यपादकृत नहीं है। और यह बात प्रंथके 
साहित्य, रचनाशैली और जगह-जगह नुसखोंके अन्त 'पृज्यपादेन भाषितः-निर्भितः” 

जैस शब्दोंक प्रयोगसे भी जानी जाती है। 

४ देखो, 'जेनसाहित्यसंशोघक' भाग ९, अड्डु २, प्रप्ठ ८३ और “जेनहितेषी' 
माग ९ ० अछू १-२, पृष्ठ ५७ । 
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इस निशायम प्रमोजोका मुख्य हेतु 'मंधराजका अपनका पण्यपादका शित 
बतजाना हे, जा टीक नहीं है । क्योंकि प्रथम तो गन्ध परस धन रपए ने 
मंगराजन उससे अपनेका कसी दसरे पृज्यपादका शिर्य बनजाः 
आय ता एपम्यपादके विदेशधतमनसकी घटना सकका उल्देख करत 
जिर .। सम्बन्ध किसी दुसरे एम्यपादके साथ नहीं बतलाया ज्ञाठा हैं: सर 
अपः रृछ पायपाद मनीसरदवों जून्‍द्रोक्त सम्परा स्थ्धिान्न -ागर का परार्गाधध 
गाता है और अपना उनके चरणकमलके गन्बंगुणास आनन्दित चिट 
करत हे: असा कि उस | निम्न अन्तिम बाक्योंस प्रकट है -- 

थफ क्म्त कम तज्ि बजकर. क्त ईः नाप वश्वपकय या दा प 

इंद सकल आदिम जिननद्रोक्त सिद्धास्तपय!पया घिए; « 
अफसर ५३८ &3 टी तय न्यू कल की उप ८न कर न्‍््थ के हक सेड5 ता 
झऋवए साधा द झख साठ था रे चर छा चबन्द7 5 4 उस ण ना दलझता ले प्‌ %ढ 
नद रत 'कलतागमासोग-ा व दिमुरचितसप्प रे गंन्द्रराएिदफ्शरद! 


परोश्शालिकारं समामप !| “+ आरा-जन सि भ 
कई म्प जिका  आ्यपादक साथ साधन रासाशप्यका काड़ प्तुड 52 
नेक “पर आर ने थी साप्म होना के फि सेगगाज्ब मे मझा..  हुसर 
यह ना आए कून भाप म एक, 3.तका हशिप्य- [रब | » प्ध्स य्ड 
पहल है मिष्ययरम्पााके रूपम ऐसे बहुतम अलेश्य 77... खाते है । * 
आल 8 पु सजा के अउयंन ॥म्ल्यि गा का ली जि, ज खबर ग्न्थवार 
बस भी अधिक पहलेके आचाय कुन्दकुस्दस्वामाका अपनेका शिप्य दत: 
क्यों # -+-- 


आए आामानन्ट्रननन्‍्दा जगाल विज़यता भरिभावानभावा 
दवज्ञ, कुन्दकुन्द पु १ दावन गम स्थागसाच। रचचु, | 
एस वाक्योमें पदो अथवा चरणोवी भक्ति आदिका आथ शर्ररके अद्भरूप 
पराका पूजादिका नहीं, किनत उनके परदांकीो-वाक्योकी--सवा-उपासनादिका होता 
», जिससे ज्ञानबिशेपको प्राप्ति हाती है। 
दुसरे, यदि यह माने लिया जाय कि मंगगाजवब साक्षात गुर दूसरे पृछ 
थ और उन्होंने वेद्यकका काई ग्रंथ भी बनाया है, तो भी स्ससे यह हूताजमी नत 
नहीं निकाला जा सकता कि उन्हीके उस दद्यकग्रन्थके श्रमम पद्कर लाग जिमनदा 
के कता पृज्यपादका वंद्यकशार च्रका कता कहने लगे हैं। क्याक एसा हालतमे वह था 


मंगराजके उत्तरवर्ती लखकांम ही हाना सम्भव था--परववताम नहीं। यू प्रवत 

लखकांन भी पृज्यपान के वद्यकग्रन्थका उल्लस तथा संकेत किया है । पके 

तो झुभचन्द्राचायका उपयु क्त श्लोक ही पयाप्त है. जिसके किययर... जीने 
पने उक्त लेखमें यह स्वीकार किया है कि 'श्लोकके 'कार्या शब्दस् हे 5 


ध्वनित होती है कि पृज्यपादस्वामीका कोई चिकित्साग्न्थ है । वह ५ कस्साय्न: 
मंगराजके साज्षात्‌ गुरुकी क्ृति नहीं हा सकता; क्योंकि उसके संकेतः ” टभचट 


चाय मंगराजके गुरुस कइ शताब्दी पहले हुए है। रहा प्रवबरती : बः 
| > ९८ जप 
डसके लिये पंच्राद्वित्य आचायक 'कल्याणकाग्क वंद्यकग्रंथका पट 


बन च्ै है ता 5 ५ 
है, जिसमें पूज्यपादके वच्यकन्मनन्थका “पृज्यपादेन भाषित:' पद्द 


3 


द्वारा बहुत कुन्च उल्लेख किया गया है और एक स्थान पर तो अपन 
प्रंथाघारकों व्यक्त करते हुए “शालाक्यं पृज्यपादप्रकटिनमधिकं” इस वाक्यक द्वारा 
पज्यपादके एक चिकित्साग्रन्थका स्पष्ट नाम भी दिया है और वह है 'शालाक्य! प्रन्थ, 
जो कि »णो, नेत्र, नासिका, मुख और शिरोरोगकी चिकित्सास सम्बन्ध रखता है । 
अतः प्रेमीजीन जो कल्पना की है वह निर्दोप मातम नहीं होती । 

यहां पर में इतना और भी प्रकट कर देना चाहता हूं कि चित्रकवि सोमन 
एक 'कल्याणकारक' व्य्यग्रन्थ कन्नड़ी भाषामें लिखा है, जोकि मद्य-मांस-मछुके व्य- 
वहारस वर्जित है और जिसमें अनक स्थानोपर गद्य-पद्मरूपस संम्कृत वाक्य भी 
उद्धृत किये गये हैं। यह ग्रन्थ पूज्यपाद मुनिके 'बल्याणकारकबाहडसिद्धान्तक' 
नामक प्रन्थके आधारपर रचा गया है; जैसाकि उसके “पृज्यपादमुनिगलुं पेल्द 
कल्याणकारकवाहडसिद्धान्तकडिष्रं” विशेषणस प्रकट है| इससे पृज्यपाद+ एक दूमरे 
वैद्यकग्रन्थका नाम उपलब्ध होता है । मात्यूम नहीं चित्रकवि सोम कब हुए हैं । उन- 
का यह ग्रन्थ आगके जैनसिद्धान्त-भवनम मौजूद है | 

इसके सिवाय,शिमोगा ज़िलान्तगंत “नगर” ताल्लुकके ४६ वें शलाछलेखमं, 
जो कि पद्मावर्ता-मंदिरके एक पत्थरपर खुदा हुआ है, एृज्यपाद-विपयक जो छक़ी- 
कन दी है वह कुछ कम महत्वकी नहीं है और इसलिय उस भी यहां पर उद्धत कर 
दना उचित जान पड़ता है | उसमे जेनन्द्रकता पृज्यपाद-द्वारा वेद्यक्शासत्र' के रच 
जानका बहुत ही म्पष्ट उल्लेख मिलता है । यथा: 


“न्यास जेनेन्द्रसंज्ञ सकल्वुघनुतं पाणिनीयस्थ भूयो-- 
न्यास शब्दावतारं मनुजनलिहित बव्द्यशाम्त्रं च कृस्वा | 
पह्तक्ष्वोथेस्थ टीकां प्यरचय दिह न सा यसौ प्रज्यपाद- 
स्वामी भूषालचंद! स्वपरहितवच!ः प्रणटग्वोघद्त्तः ॥ 


शब्दावतार और सवोधसिद्धि 

नगर! ताल्छुकके उक्त शिज्षाबाक्र्यमें पृज्यपादक चार ग्रन्थोका क्रमनिदश- 
बक उल्‍्लग्व किया गया है, जिनमेंस पहला ग्रन्थ है 'जेनन्द्र' नामक न्‍्याल (द्या- 
करण), जिस संपृर्ण बुधजनोंस स्तुत लिखा है; दूसरा पाणिनीय व्याकरणके ऊपर 
लिग्वा हुआ 'शब्दावतार! नामका न्यास है; तीसरा मानव-ससाजके लिये हितमूप 
बंद्यशाख्र' आर चौथा है तत्वाथसत्रकी टीका 'सवाधसिद्धि' । यह टीका पहले तीन 
ग्रन्थोंके निरोणके बाद लिण्यी गई है एसी स्पष्ट सूचना भी इस शिलालेग्बमें की गइ 
8 । साथ ही, प्रज्यपाव्स्वामीक विपयपे लिखा है कि वे राजास्े वबंदनीय थे, स्वपर- 

हितकाराी बचना (ग्रन्थों) के प्रशता थ और दशन-ज्ञान-चा रित्रस परिपृण थ । 
इस अवतरणसे पृज्यपादके 'शब्दावतार! नामक एक और अनुपलब्ध ग्रंथका 
पना चलता है, जो पाणितीय-व्याकरणऊ़ा न्यास है और “जैननद्र'ं व्याकरणके खाद 
लिखा गया है | विक्रमकी १२ वीं शताब्दीके विद्वान कवि दत्तविलासन भी अपने 
घमपराीक्षं नामक कन्नडी ग्रन्थमं, जो कि अमितगतिकी 'धमपरीक्षा” को लेकर 


४ यहे गंगराजा दुविनीत' जान पड़ता है, जिसके प्रज्यपाद शिक्षागुरु थ | 
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लिखा गया है, पाणिनीय-व्याकरणपर पृज्यपादके एक टीकाग्रन्थका उल्लेख किया है 

के शब्दाबतार नामक न्यास ही जान पड़ता है । साथ ही, पृज्यपादके द्वारा 
भूरक्षणा्थ (लोकापकार के लिये) यंत्र-मंत्रादि-विपयक शाख्रोंक रच जानेको भी 
सूचित किया दै--जिसके आदि! शब्दस वेद्यराखका भी सहज ही में प्रहण हो 


सकता है--और पूज्यपादकों 'बिश्वविद्याभरण” जैसे महत्वपू्ण विशेषणाक साथ 
स्मरण किया है। यथा-- 


भरदिं जनन्द्र भासुरं एनल ओरेदं॑ पाणिणीयक्के टीक॑ ब- 
रद तत्त्वाथम विप्पणदिम्‌ आरपिद्‌ यंत्रमंत्रादिशाम्प्रोक्त कर ये । 
म्रतणाथ विरचिसि जम तालिददं विश्वविद्यामरएं 
भव्यालियाराधितपदकमले पूज्यपाद॑ व्रसीन्द्रम ॥” 
पाणिनीयका काशिका वृत्तिपर 'जिनेन्द्रवुद्धि' का एक न्यास है । पं० नाथू- 
रामजा प्रमान अपन उक्त लखम प्रकट किया है कि 'इस न्‍्यासकार जिनन्द्रबुद्धि के 
नामक साथ 'बाधिसत्वदेशीयाचाय” नामकी बौद्ध-पदवी लगी हुई है, इससे यह 
ग्रन्थ बद्धमिक्त का बनाया हुआ है | आश्चय नहीं जो वृत्तविलास कविकों पृथ्यपाद- 
के जिलन्द्रवुद्धि' हस नाम-साम्यके कारण भ्रम हुआ हो और इसीस उसने उस 
पंश्यपादका सममककर इउल्टस कर व्या हो /! परन्तु ऊपरके शिलालेखमे नन्‍्यासका 
स्पष्ट नाम 'शब्दावतार! दिया है आग उस काशिकावृत्तिका नहीं बल्कि पाणिनीयका 
न्यास बनलाया है, ऐसी हालतमे जब तक यह सिद्ध न हो कि काशिकापर लिग्ब 
हुए न्‍्यासका साम शब्दावयनार! है और उसके कताके नाम के साथ यदि उच्त बौद्ध - 
विशेषण लगा हुआ है ता बह क्रिसीकी बादकी कृति नहीं ह| तत्र तक घसंपरीक्षाके 
कना वृत्तवलासका अ्रमका हप्ना नहीं कहा जा सकता; क्योंकि पृज्यपादस्वासी 
गगराजा द्रावनीतक शिक्षागुरू (?7८८८०४०) थे. जिसका राज्यक्ाल इ० सन ४८० 
स ५5६ तक पाया जाता है और उन्हें हेव्बुर आदिके अनक शिलाछखों (ताम्रपत्रा- 
दिकका) मे 'शब्दाबतार के कतारूपस दुजिनात राजाका गुर उल्लेखित किया हे 4 । 


इप्ापद्श आदि दूसर ग्रन्थ 


इन सत्र प्रन्थाक अनिरिक्त उच्चयपाइन आर झिकतत तथा किन किन प्र॑ंथांद्ध 
रचना का हैं इसका अनु यान लगाना कठित #--इप्र।पदश' आर सद्धभक्ति'& जंस 


दलीके नय मन्दिरम का शिका-न्यास की जा हस्तलिखिन प्रति है उसमें 
इसके कता 'जिन्‍न्द्रवुद्धि के नःसके साथ 'बीधिसत्वदे्शीयाचाय” नामका कोइ उपाधि 
लगा हुई नही ईं-प्रन्थकी संधियांसं “इस्याचायम्थविर जिनन्द्रबुद्ध युपर चितायां न्या- 
स(तथा 'काशिकाबिवर णन्यास )-पंचिक्रारयां? इत्यादि रूपस उल्लेख पाया जाता है । 
+ देखा कुगइन्स्क्रिपृशन्स भरू० 5; 'मंसूर एशड कुग! जिल्‍द १, प्रू० ३७३; 
कणा[टकमापाभूषणम' भू? ए० १९ हिस्टरों आफ़ कनडीज़ लिटरेचर' प्र० २७ 
आर कणादकक विच रत! । 
& सिद्धभमक्तिके साथ अ्षतभ्न क्ति, चरित्रसक्ति, योगिमक्ति, आचायसन्छि, 
तिवाणग लक स्था सन्‍्दीश्वा शक्ति नामझे संम्कन प्रकरण भी पृष्यपादके प्रसिद्ध है 


[ «८ ) 


प्रकरण-म्ंथ ता शिलालेखों आदिमें स्थान पाये बिना ही अपन अस्तित्व एवं महत्व- 
को स्वतः ख्यापित कर रहे हैं । “इश्टापदेश' ५१ पद्मोंका एक छोटासा यथानाम तथा- 
गुणसे युक्त सुन्दर आध्यात्मिक ग्रंथ है और वह पं? श्राशाधघरजीकी संस्कृतटोंका- 
सहित माणिकचन्द्र-मंथमालामें प्रकाशित भी हो चुका है। “सिद्धभक्ति! ९ पद्मोंक 
एक बड़ा ही महत्वपूणण “गम्भीराथऋक' प्रकरण है इसमं सृत्ररूपस सिद्धिका, सिद्धि के 
मागका, सिद्धिक्रो प्राप्होनवाले अत्माका, आत्मविषयक जैनसिद्धांदका” सिद्धि के ऋम- 
का, सिद्धिझो प्राप्त हुए सिद्धोंक्रा ओर सिद्धांके सुखादिका अच्छा स्वरूप बतलाया 
गया है | 'सिद्धिसोपान' |; में यह अपने विकसके साथ प्रकाशित झआ है। 
हां ल्युप्रप्राय ग्रंथोंमें छन्द और काव्यशाखत्र-विययक्र आपके दो प्रंथ्ांका पत्ता 
ओर भी श्रवणबेलगोलक शिलालेख नं० ४० के निम्न वाक्यस चलता है ;-- 
“जैनन्द्र निजशब्द्भागमतुल सवाथमसिद्धिः परा 
सिद्धान्त निपुणस्वसुद्घकवितां जनाभिषेकः स्वकः | 
छुन्द! सत्मधियं समाधधशतकं स्वा|स्थ्यं यदाय॑ विदा- 
माख्यातीह स प्रूज्यपादसुनिप: प्ूज्यो सुनी नां गए: ॥ ४॥ 
इस वाक्य में, ऊंच दज्जकी कुछ रचनाओंका उद्धव करते हुए, बड़े ही 
अच्छे ढंगस यह प्रतिपादित किया है क्रि '"जनका जेननद्रों शब्दशाम्त्रम अपन 
अतुलित भागकोा, 'सर्वाथसिद्धि! ( रतक्त्वाथटीका ) सिद्धांतमे परमनिपुणताका, 
जनाभिपक! ऊच दजको कविताका, 'छन्दःश-म्त्र बुद्धर] सूक्ष्मता (रचनाचातुय) 
का और 'समाधिशतक' जिनकी स्वात्मस्थिति ( म्थितग्रज्ञता ) को संसारमें विद्वानों 
पर प्रकट करता है वे 'पृज्यपाद' मुनीन्‍्द्र मुनियोंके गरणोंस पूजनीय हैं । 
'एकान्तखण्डन' ग्रंथर्म लक्ष्मीघरन, श्री पूज्यपादस्थामीका 'पड़दशनरहस्य- 
संवेदन-सम्पादित-निम्सी मपा शिडत्य-मशिडदा:/ विशेषण के .।थ स्मरण ऋरते हुए, 
उनके विपय में ०क खास प्रसिद्धिका उल्लेख किया है-अर्थात्‌ यह प्रकट |कया है 
कि उन्होंन नित्यादि सब ॥ एक्रान्त पक्षकी सिद्धिम प्रयुक्त हुए साथनाकों दृषित 
करनेके लिये उन्हें 'विरुद्ध' हेत्वाभास व्तलाया है; जब कि मिद्धसनाचायन 
'असिद्ध' हत्वाभास प्रतिपादन करनमें ही संताप घारण किया है और स्वामी 
समनन्‍्तभद्रन 'अमिद्ध- विरुद्ध! दोनों ही रूपस उन्हें दृपित किया है । साथ ही, इसको 
पुष्टिमं निम्न वाक्य 'तदुक्त” रूपस दिया है :-- 
असिद्ध॑ं सिद्धसनस्य विरूद्र देवनन्दिन; 
द्वय समन्‍त भद्ध स्य सवधंकान्तसाधनमिति ॥ 


क्रियाकलापक टाकाकार प्रभाचन्द्रन अपनी सिद्धभक्ति-टीकामें “संम्कृता: सवा- 
भक्तय: पृज्यपादस्वा मिक्ृता: प्राकृतास्तु कुन्दकुन्दाचायकता:” इस बाक्यके द्वारा उन्हें 
पृथ्यपाद-क्त बतलाया है। ये सत॒ भक्तिपाठ 'दशभक्ति! आदियें मुद्रित होकर 
प्रकाशित हाचके हैं । 

+ प्रस्तावना-लेखक-द्वारा लिखी हुई यह ४८ प्रष्टकी 'सिद्धिसोपान” पुम्तक 
व रसेवामन्द्रि, सरसाबा स बिना मूल्य मिलती है । 
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एकांत-साथनका दूषित करनेमें तीन विद्वानोंकी प्रसिद्धिका यह श्लोक सिद्धि- 
विनिश्चय-टीका और न्याय-विनिश्चय-विवरणमें निम्न प्रकारस पाया जाता है-- 


असिद्धः सिद्धसेनस्प विरूद्रो देवनन्दिनः। 
देधा समंतभद्रस्थ हेतुरेकांतसाधने ॥ 
न्यायविनिश्चय-विवरणमें बादिराजन इसे “तदुक्त! पदके साथ दिया है और 
सिद्धिविनिश्चय-टीकामें अनन्तवीय आचायन इस श्लोकका एकबार पांचवें प्रस्तावमें 
“यहृनन्ष्यत्यसिद्ध: सिद्धसनम्य”” इत्यादि रूपस उदघत किया है,फिर छठे प्रस्तावमं इस 
पुनः पूरा दिया है और वहां पर इसके पदोंकी उ्याख्या भी को है । इसस यह श्लोक 
अकलकदेवके सिद्धिविनिश्चय पंथके 'हेतुलक्षणसिद्धि' नामक छठे प्रस्तावका है । 
जब अकलंकदेव जे 4 प्राचोन--विक्रमी सातवीं शताब्दी के --भमद्दान आचायों तकने 
पूज्यपादको ऐसो प्रमिद्धिका उल्हेख किया है तब यह बिल्कुज्ञ स्पष्ट है कि पृज्यपाद 
एक बहुत बड़े ताकिक विद्वान ही नढींथे बल्कि उन्होंने स्वतंत्ररूपस किसी न्‍्याय- 
शाखत्रक्री रचना भी की है, जिममें नित्यादि-एकान्तवादोंका दूषित ठहराया गया है और 
जो इस समय अनुपलब्ध है अथवा जिस हम अपने प्रमाद एवं अनाखी श्रतभक्तिके 
वंश खा चुके हैं !! 
सारसंग्रह 
श्री'घवल' सिद्धान्तके एक उल्लेखस यह भी पता चलता है कि पूज्यपादन 
“साग्संग्रह"' नामका भी काइ ग्रंथ रचा है, जा नय-प्रमाणु-जैस कथनोंका भा लिय 
हुए है । आश्चय नहीं जो उनके इसी ग्रंथ न्‍्याय-शाखका विशद विवेचन हो और 
उमके द्वारा नित्यादि-एकान्तवादियोंकों दूषित ठहराया गया हो। नयके बक्षणका 
लिये हुए बह उल्लेख इस प्रकार है:-- 


तथा सारसग्रहः्प्युक्त प्रज्यपादेरनन्तपयोत्मकस्य वस्तुना- 


इन्यूनमपर्यायाधिगस कक्तव्य जास्थहस्वपेज्षा निरदद्यप्रथागों नस 
इति। --विदना” खण्ड ४ 


ऊपरके सब अवतरणों एवं उपलब्ध प्रंथोंपरस पृज्यपादस्वामीकी चतुमुखी 
प्रतिभाका स्पष्ट पता चलता है और इस विषयमें कोइ संदह नहीं रहता कि आप४: 
उस समयके प्रायः सभी महत्वके विषयो्म ग्रन्थोंकी रचना को है। आ्राप असाधारण 
विद्वच्ाके घनी थे, सबा-परायणोंमें अमग्रगण्य थे, महान दाशनिक थे, अद्विनीय बेया- 
करण थे, अपूब बेद्य थे, घुरंधर कबि थे, बहुन बड़े तपस्बी थे, सातिशय योगा थे 
ओर पूज्य महात्मा थे। इसीस कर्णाटकके प्रायः सभी प्राचीन कवियोंन--इसाकी 
८ वीं, ९ वी, १० वीं शतादिदियोंके विद्वानोंन--अपन-अपनग्रन्थों में बड़ी श्रद्धा-भक्तिके 
साथ आपका स्मरण किया है और आपकी मुक्तकंठसे खूब प्रशंसा की है । 


जीवन-घटनाएँ 
आपके जीवनकी अनेक घटनाएं हें--जैस कि १ विदेहगमन, रे घोर तपश्चया दिके 


[ ६० ॥ 


कारण आंखोंकी ज्योतिका नष्ट हो जाना तथा 'शान्त्यष्रक &के एकनिष्ठा एवं एकाग्रता- 
पृर्वक पाठस उसकी पुनः सम्प्र!प्रि, ३े दृवताओंस चरणाका पूजा जाना ४ ओपधि- 
ऋड्िकी उपलब्धि ५ और पादस्प्रष्ठ जलके प्रभावस लोहेका छुबणमं परिणत हो 
जाना ( अथवा उस लोहेसे सुबणंका विशेष लाभ प्राप्त होना )। इनपर विशेष बिचार 
करन तथा ऐतिहासिक प्रकाश डालनका इस समय अवसर नहीं है । ये सब विशेष 
ऊहापोहके लिये यथेष्ट समय और सामग्रोकी अपेक्षा रसखती हैं । परन्तु इनमें असं- 
भवता कुछ भी नहीं है--महायोगियोंके लिये ये सब कुल शक्‍य हैं। जबतक कोई 
स्पष्ट बाधक प्रमाण उपस्थित न हो तबतक--“सवत्र वाधकाभावाद्वम्तुव्यवस्थिति:” 
की नीतिके अनुसार इन्हें माना जासकता है । 
पिलकुल और गुरूुकुल 
पितृकुल और गुरुकुलके विचारोंकों भी इस समय छोड़ा जाता है । हाँ, इतना 
ज़रूर कहदेना होगा कि आप मूल-सघान्तगत नन्दिसंघके प्रधान आचाय थे, स्वामी 
मन्तभद्रके बाद हुए हैं--श्रवणवेल्गोलके शिलालखों (नं० ४०, १८८) में समन्त- 
भद्गके उल्लेखानन्तर “तत्त:” पद देकर आपका उल्लेख किया गया है और स्वयं 
पूज्यपादन भी अपन जैनन्द्र” में “चतुष्टयं समनन्‍्तभद्र॒स्य इस सूत्र (५--४-१६८) के 
द्वारा समनन्‍्तमद्रके मतका उल्लेख किया है। इसस आपका समन्त्भद्रके बाद हाना 
सुनिश्चित है। आपके एक शिष्य वज्जनन्दीन विक्रम सं० ५२६ मे द्वाविड्डसंघकी 
स्थापना की थी, जिसका उल्लेख देवसनके 'दशनसार' ग्रन्थमें पाया जाता है > । 
आप कर्णाटक देशके निवासी थे। कन्नड भापामें लिखे हुए “पृष्यपादचरित! तथा 
'राजावलीकथ” नामक ग्रन्थोंमं आपके पिताका नाम 'माधवभट्टर'ं तथा माताका 
अ्रीदेवी! दिया है और आपका ब्राह्मणकुलाड्भब लिखा है। इसके सिवाय, प्रसिद्ध 
व्याकरणकार पा्णिनि ऋषिका आपका मातुल (मामा) भी बतलाया है, जो सम- 
यादिककी हृष्टस विश्वास किय जानके योग्य नहीं है 
समाधितंत्र-परिचय 
अब में पृज्यपादके ग्रन्थोंमस 'समाधितंत्र' प्ंथका कुछ विशेष परिचय अपने 
पाठक़ोंकों देना चाहता हूं । यह ग्रन्थ आध्यात्मिक है और जहाँ तक मेन अनुभव 
किया है ग्रन्थकार-महोदयके अन्तिम जीवनकी कृति है--डस समयके करीबकी 
रचना है जब कि आचायमहोदयकी प्रवृत्ति बाह्य-विषयोंस हटकर बहुत ज्यादा 





फ#औयह शान्त्यट्रक न स्नहाच्छ रणुं प्रयान्ति भगवन”” इत्यादि पद्यस प्रारम्भ 
होता है और 'दशभक्ति! आदिके साथ प्रकाशित भी हो चुका है। इसके अन्तिम 
आठवें पद्यमं “मम भाक्तिकस्य च विभो दृष्टि प्रसन्नां कुरु” ऐसा दचथंक वाक्य भी 
पाया जाता है, जो दृष्टि-प्रसन्नताकी प्रथनाकों लिये हुए है । 


» जैसा कि दशनसारकी निम्न दो गाथाओंसे प्रकट हैः-- 
सिरिपुज्नपादसीसो दाविडसंघस्स कारणगो दुट्री । 
णामेण बल्लणंदी पाहुडवेदी महासत्तो ॥ २४ ॥ 
पंचस ८ छव्बीसे विक्रमरायरस मरणपत्तस्स । 
दक्खिणमहुराजादो दाबिडसंघो महामोहो ॥|२८। 
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अन्तमु खी हो गई थी और आप म्थिनप्रज्ञ-मैसी स्थितिकों पहुँच गये थे । यद्यपि 
जैनसमाजमें अध्यात्म-विपयके कितने ही ग्रन्थ उपलब्ध हैं और प्राकृतभापाके 
'समयसार! जैस महान एवं गृढ़ ग्रंथ भी मौजूद हैं परन्तु यह छोटा-सा संस्कृत ग्रंथ 
अपनी खास विशेषता रखता है। इममें थाड़े ही शब्दों द्वारा सूत्ररूपस अपने 
विषयका अच्छा प्रतिपादन किया गया है; प्रतिपादन शेली बड़ी ही सरल, सुन्दर 
एवं हृदय-ग्राहिणा है; भापा-सौएव देखते ही बनता है ओर पद्य-रचना प्रसादादि 
गुणोंस विशिष्ट है। इसीस पढ़ना प्रारम्भ करके छोड़नका मन नहीं होता--ऐसा 
मालूम होता है कि समस्त अध्यात्मवाणीका दोहन करके अथवा शास्त्र-समुद्रका 
मन्‍्थन करके जा नवनीता5मृत (मक्खन) निकाला गया है वह सब इसमें भरा 
हुआ है और अपनी सुगन्धस पाठक-हृदयको-मोहित कर रहा है | इस्र प्रन्थके पढ़ने- 
से चित्त बड़ा ही प्रफुछित हाता है, पद-पद पर अपनी भूलका बोष होता चला 
जाता है, अज्ञानादि मल छटता ग्हता है ओर दुःख-शोकादि आत्माको सन्तप्न 
करनम॑ समथ नहीं हाते | 

इस ग्रन्थमें झुद्धात्माकं वशनकी मुख्यता है और वह वन पृज्यपादन 
आगम, युक्ति तथा अपने प्यन्तःकरणक्री एकाग्रता-द्वारा सम्पन्न स्वानुभवक बलपर 
भल्ड हक जाँच पड़तालके बाद किया है; जैसा कि ग्न्‍न्थके निम्न भ्रनिज्ञा-वाक्यस 
प्रकट हैं:-- 


श्र्‌तेन लिझ न य्धात्मशक्ति समाहितान्तःकरणेन सम्यक्‌। 
समीक्तय कैवल्पसस्वस्प्हा णां विविक्तमात्मानमथा मिधास्पे ॥३॥ 


ग्रन्थका तुलनात्मक अध्ययन करनेस भी यह मात्धम होता है कि इसमें 
श्री कुन्दकुन्द-जैस प्राचीन आचायॉके आगम-वाक्योंका बहुत कुछ अनुसरण किया 
गया है । कुन्दकुन्दका--- 


“तगो से सरसदों अप्पा णाणदंसणलक्ग्वणों । 
सेसा से बाहिरा भावा सब्बे संजोगलक्खणा %# ॥ 


यह वाक्य तो इस ग्रन्थका प्राण जान पड़ता है। ग्रन्थके कितने ही पद्म 
कुन्दकुन्दके मोक्ष प्राघ्मतकी गाथाओंका सामने रखकर रच गये हे--एऐसी कुछ 
गाथाएँ पद्म नं? ४, ५, ७, १०, ११, १२, १८, ७८, १०२ के नीच फुटनाटोंम उद्धुत 
भी करदी गई हैं, उन परस इस विपयका सत्यताका हरणक पाठक सहज हमें 
अनुभवकर सकता है | यहां पर उनमेंस दो गाथाएँ और एक गाथा नियमसारकी 
भो इस प्रंथके पद्मों सहित नमूनके तौर पर उद्धृत की जाती है :-- 





& यह गाथा नियमसारमें नं० १०२ पर और मोक्षप्राम्मतमें नं० ५९ पर 
पाई जाती है। इसमें यह बतत्ाया है क्रि--'मेरा आत्मा एक है--खालिस है, उसमें 
किसी दूसरे का मिश्रण नहीं-- शाश्वत है--,कभी नष्ट होने बाला नहीं--और ज्ञान- 
दर्शन-लक्षणवाला ( ज्ञाता-द्रष्टा ) है; शेष संयोग-लक्षणवाक्ले समस्त पदाथ मेरे 
आत्मा से वाद्य हैं--ब मेरे नहीं हैं और न में उनका हूं । 
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ज॑ मया दिस्सदे रूवं तण्ण जाणादि सब्वहां । 
जाणगं दिस्सदे णं त॑ तम्हा जंपेमि केण हैं ॥२६॥ 
“ोक्षप्राभ्त 
यह के #. ५ (3 
न्मया दृश्यलते रूप तन्‍न जानाति स्वथा । 
जानन्‍न टश्यते रूप॑ ततः कन ब्रवोम्पहम ॥१८॥ 
--समाधितंत्र 
् आप ्छ +आ ५६ 
जो सुक्तो चचहारे सा जोह जग्गए सकज्वम्मि। 
जो जर्गदि वबचहारे सो सरुक्ता अप्पणे कज्ज ॥३१॥ 
--माक्षप्राभ्वत 
ब्यवहारे सुघषुप्तो यः स जागत्योस्मगोचरे । 
पु कर छ्. 
जागति व्यवहारेषस्मिन्सुषुप्तश्चात्मगोंचरे ॥ ७८॥ 
“समाधितंत्र 
णियभावं ण वि मुचह परभाद एव गेण्हह केइ । 
जाएणदि पस्सदि सब्वं सोहं इदि चितए णाणी ॥६9॥ 
+नियमसार 
यदग्राह्य न ग्रह्लाति ग्रहीत॑ नापि सुश्वति । 
6 १ 4 
जानाति सवंधा सव तसम्स्वसवद्यमस्म्यहम ॥२०॥ 
“समाघधितंत्र 
इससे वक्त पंद्य नं० ३ में प्रयुक्त हुआ “श्रुतेन' पद बहुत ही साथक जान 
पड़ता है| 'लिड्ग न! तथा 'समाहितान्त: करणन' पद भी एस ही साथक है | यदि 
श्रीकुन्दकुन्दक समयसारकी गाथा नं० ४३८ स ४८४ तक के कथनकी इस ग्रंथके पद्म 
नं० ८७,८८ के साथ तुलना की जाय तो पृज्यपादकी विशेषताके साथ उनके युक्ति- 
पुरम्सर तथा स्वानुभवपू्वक कथनका कितता ही सुन्दर आभास मिल सकता है। 
वस्तुत: इस ग्रन्थ में ऐसी कोई भी बात कही गई मात्यूम नहीं होती जो युक्ति, आगम 
तथा स्वानुभवके विरुद्ध हो। और इस लिये यह ग्रन्थ बहुत ही प्रामा;णक है। 
इसोस उत्तरवर्ती आचायोन इसे खूब अपनाया है-पर्मात्मप्रकाश और ज्ञाना- 
ए किक ७ ०००७० हा ञ 
णब-जैस ग्रंथोंमें इसका खुला अनुसरण किया गया है, जिसके कुछ नमून इस 
ग्रंथक फुटनोटोंनें दिखाये गय हैं । 
चूँकि ग्रन्थम शुद्धात्म.के कथनकी प्रधानतः है और शुद्धाव्माकों सममनेके 
लिये अशुद्धात्माकों जाननकी भी ज़रूरत होती है, इसीसे ग्न्थमें श्रात्माके बहिरात्मा 
अन्तरात्मा और परमात्मा ऐसे तान भेद करके उनका स्वरूप समकाया है। 
साथ ही, परमात्माकों उपादेय आराध्य), अन्तरात्माकों उपायरूप आराधक और 
बहिरात्माकों हेय त्याज्य) ठहराया है। इन तीनों आत्म-भेदोंका स्वरूप सममककानके 
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लिये ग्रंथमं जा कलापूण तरीक़ा अखितियार किया गया है बह बड़ा ही सुन्दर एवं 
स्तुत्य है और उसके लिये ग्रन्थकों देखते ही बनता है। यहां पर मैं अपने पाठकोंको 
सिफ उन पदोंका ही परिचय करा देना चाहता हूं जो बहिरात्मादिका नामोल्लस्व 
अथवा निर्देश करनके लिये ग्रन्थमे प्रयुक्त किये गये हें और जिनस विभिन्न आत्मा- 
अआंक स्वरूप पर अच्छा प्रकाश पड़ता है और वह नयविवक्षाके साथ अथपर रहृष्टि 
रखते हुए उनका पाठ करनस सहज हीमे॑ं अवगत हाजाता है । इन पदोंमेंस कुछ 
पद एस भी हें जिनका मूलप्रयोग द्वितीयादि विभक्तियों तथा बहुबचनादिके रूपमें 
हुआ है परन्तु अथावबोधकी सुविधा एवं एकरूपताकी दृष्टिस उन्हें यहां प्रथमाके 
एकवचनमें ही रख दिया गया है | घ्रस्तु; बहिगात्मादि-निदशक वे पद्म क्रमशः निम्न 
प्रकार है । उनके म्थान-सूचक-पद्माद्कु भी साथमें दिय जाते हैं :-- 
(१ ) बहिरास्म-निद्शक पदू-- 
बहि: ४; बहिरात्मा ५, ७, २७; शरीरादों जातात्मअश्रान्ति: ५; आत्मज्ञानपराक- 
मुख्ः ७5; अविद्वान ८; मृढ़ः १०,४४.४७; अविदितात्मा १९; दहे स्ववुद्धिः १३; 
मृढात्मा २०,०५६,०८,६०; उत्पन्नाग्सम तन हू ४:; परत्राषम्मनति: ४३; दहात्महष्ट: ४९, 
९५: धअविद्यासययरूप: ७३; वाकशरीरयाः आन्‍न्तः: ५४; बाल: ५०; पिहितज्याति: 
६८, अबुद्धि: ६१, ६९; शरीरकचुकेन सवृतज्ञानविग्रह: ६८; अनात्मदर्शी ७३, ९३; 
हढ़ात्मबुद्धिव्हादी ७६; आत्मगोचर सुपुप्त: 3८; मोही ५०; अनन्तरज्ञ: ५१,- 
अप्लीणदोषः-सवावम्धा ६ एम्मदर्शी ९१६: जडः १०७ ! 
( २) अन्तरा म-निद्शक पद्‌-- 
अन्त: ४, १७, ६०; आन्तरः ७; चिक्तदाषा ६६स्मविश्वान्ति: '«; स्वात्म- 
न्‍्यवात्मघी: १३; बहिरव्याप्रतन्द्रियः १०; देहादी विनिवृत्तात्मविश्रमः २२; अन्तरात्मा 
७, 2८; तत्त्वज्ञाना ४९; स्वस्मिन्‍नहम्मति: ४२; बुध: ४३, ६३-६६; आत्मदहान्त- 
ज्ञानजनिताल्हादनिय्व॒ तः ३४; अबबुद्ध: ४४; आत्मवित्‌ ४५; स्वात्मन्यवात्म््रप्रि: ४५, 
नियतन्द्रिय: ५१; आरब्घय।गः-भावितात्मा ५२; वाकशरीरयारअ्रान्त: ५४; आत्म- 
तत्त्व व्यवम्थित: ५७; प्रबुद्धात्मा ६०; बहिव्योवृत्तकौतुक: ६५; दृष्टात्मा ७३२, ९२; 
आन्मन्यवात्मधी: «७; व्यवहारे सुपुप्त: ७८: दृष्प्रात्मतत्त्व:--रवभ्यम्तात्मधी: ८०; 
माक्षार्थी 22, योगी ८६, १८०; हृष्टरभदः ९५२; आत्मदर्शी ९३; ज्ञातात्मा ९४; मुनिः 
१००; विद्वान १८०४; परान्मनिष्ठ: १०५७ ॥ 
(३) परमात्म-निदर्शक पद-- 
अक्षयानन्तबाधः १, सिद्धात्मा १; अनीहिना-तीथक्रन २; शिवः-घाता-सुगतः- 
किष्णुः २; जिनः २, ६; विविक्तात्मा ३, ७३; पर: ४, ८६, ९७; परम: ४, २१, ९ 
परमात्मा ५, ६, १७, २७, २०; अतिनिमलः ५; निमलः-केवल:-शुद्ध:-विविक्त: प्रभुः- 
परमष्ठी-परात्मा-इश्बर: ६; अव्ययः ६, ३३; अनन्तानन्तथीशक्ति:-अचलस्थितिः ५, 
स्वसंवेद्यः ९, २०, २४; निर्विकल्पकः १९; झतीन्द्रिय:-अनिर्देश्य: २२; बोधात्मा २५, 
३२; सर्वेसंकल्पवर्जितः २७; परमानन्दनिदू त: २२; स्वस्थात्मा ३९; उत्तम: काय: ४०; 
निप्लितात्मा ४७; सानंदज्योतिरुत्तम: ५१; विद्यामयरूप: ५३; केवलश्चप्तिबिग्रह: ७०; 
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अच्युन: ७९; परमं॑ परदमात्मन: ८७, ८९, १०४०; पर पद ८०; परात्मज्ञानसम्पन्नः 
८६; अवा्चा गोचरं पद ९९ | 

यह त्रिधास्मक--पदावली त्रिधात्माके स्वरूपकों व्यक्त करनके लिये कितनी 
सुन्दर एवं भावपृणण है उस बतलानकी ज़रूरत नहीं--सहृत्य पाठक सहज दी में 
जसका अनुभव कर लकते हैं । हां, इतना ज़रूर कहना दोगा कि एक छोटेस प्रन्थर्म 
एक ही आत्मविषयको स्पष्ट करनेके लिये इतने अधिक विभिन्न शब्दोंका ऐसे अच्छे 
ढंगसे प्रयोग किया जाना, निःसंदेह, साठित्यकी दृष्टिस भी कुड कम महत्त्वकी चीज़ 
नहीं है। इससे प्रंथकार महोदयके रचना-चातुय अथवा शब्द-प्रयोग-कौशल्थका भी 
कितना ही पता चल जाता है | 

समाधितंत्रमें और क्या कुछ विशेष वर्णन है उस सबका संक्षिप्त परिचय 
अंथके साथमें दी हुई विषयानुक्रमणिकाको देग्वनेस सह जमें ही मालूम हो सकता है ! 
चहीं पर कोछकमें मूल श्लोकोंके नम्पर भी दे दिये हैं। यहां पर उसकी पुनरावृत्ति 
करके प्रस्तावनाके कलेवरकों बढ़ानकी ज़रूरत मालूम नहीं हाती। और न ग्रन्ध- 
विपयका दूसरे तत्सम ग्रन्थोंके साथ तुलनाका अपनेका यथेष्ट अबकाश ही प्राप्त है, 
अतः जो तुलना ऊपर की जा चुकी है उसोपर सनन्‍्तोप रखने हुए शेपको छोड़ा जाता है । 


ग्रन्थनाम ओर पद्मसंख्या 
यह ग्रंथ १०५ पद्मोंका है, जिनमेंस दूसरा पद्म 'बशस्थ' दृत्तमें, तीसरा 
'उपेन्द्रवञञा में, अन्तिम पद्म 'वसंततिलका” छन्दर्म और शेप सब “'अनुष्टप छंदमें 
है। अन्तिम पद्ममें प्रंथका उपसंहार करते हुए, ग्रंथका नाम 'समाधितंत्र' रिया है 
आर उसे उस ज्योतिर्मय केवल्य सुखको प्राप्तका उपायभूत्त-मार्ग बतलाया है जिसके 
अभिलाषियोंको लक्ष्य करके ही यह प्रंथ लिखा गया है और जिसकी सूचना प्रतिज्ञा- 
वाक्य ( पद्म नं० ३) में प्रयुक्त हुए “केवल्यसुखस्प्रह्णाम” पढके द्वारा की गई है । 
साथ ही, प्रंथ-प्रतिपादित उपायका संक्षिप्त-रूपमें दिग्दशन कराते हुए ग्रंथके अध्ययन 
एवं श्रनुकूल बतनका फल भी प्रकट किया गया है | वह अन्तिम सूत्र-वाक्य इस 
प्रकार है: 
सुकत्वा परत्र परवुद्धिमहंधियं च संधारदुःःवजननीं जननादिसुक्तः 
ज्योतिर्मयं सुम्बसुपेति परात्मनिष्ठस्तन्मागेमेतद्धिगम्य समाधितंत्रम्‌ 

॥ १०५ ॥ 
प्रायः १०० श्लोकोंका होनके कारण टीकाकार प्रभाचंद्रन इस मंथको अपनी 
टीकामें 'समाधिशतक' नाम दिया है और तबसे यह 'समाधिशतका नामस भी 

अधिकतर उल्लेखित किया जाता है अथवा लोकपरिचयमें आरहा है। 
मेरे इस कथनको “जैनसिद्धांत भास्कर में--श्री पृज्यपाद और उनका समाधि- 
तंत्र$? शीर्षकके मीचे--देखहूर डाक्टर परशुराम लक्ष्मण (बी० एल०) बेद्य, एम० ए० 
प्रोफेसर वाडियाकालिज पूनाने, हालमें प्रकाशित 'समाधिशतक के मराठी संस्करणकी 
अपनी प्रस्तावनामें, उसपर कुछ आपसि की है। आपकी रायमें ग्रन्थका असली नाम 


६ यह लेब्ब 'जैनसिद्धान्त भास्कर” के पांचवें भागकी प्रथम किरणमें 
प्रकाशित हुआ है । 
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समाधिशतक! और उसकी पद्मसंख्या १०० या ज्यादासे ज्यादा १०१ है। आप पद्म 
२० २, ३, १०३, १०४ को तो 'निश्चितरूपस (जखात्रानें) प्रक्षिप् बतलाने हैं और 
१०५ को “बहुपा प्रश्षिप्त! समझो हैं । 'बहुधा प्रश्निप्रि समकनका अभिप्राय है उसकी 
प्रक्षिप्तता में संदहका होना--अथात्‌ बह प्रक्षिप्त नहीं भी हो सकता है। जब पद्म 
न० १०० का प्रक्षिप्त होना संदिग्ध है तब प्रंथका नाम समाधिशतक! होना भी 
संदिग्ध हो जाता है; क्योंकि उक्त पद्मपरसे ग्रंथका नाम समाघितंत्र ही पाया जाता है, 
इस डाक्टर साहबन स्व्रयं स्वीकार किया है । अस्तु । 


जिन्हें निश्चितरूपस प्रक्षिप्त बतलाया गया है उनमेंस पद्म नं० २, ३ की प्रश्नि- 
प्रताके निश्चयक्रा कारण है उनका छन्दभद ये दानों पद्म ग्रन्थके सावारण वृत्त अनुट॒प्‌ 
छुन्‍न्दर्म न लिग्व जाकर क्रमशः वशम्थ' तथा “डपेन्द्रवत्जञा' छन्दामें लिख गये हैं क | 
डाक्टर साहबका खयाल है कि अनुष्टप छन्दर्म अपन ग्रन्थको प्रारम्भ करने बाला 
ओर आगे प्रायः सारा ग्रन्थ उममी छन्दर्मे लिखने बाला कोई ग्रन्थकार बीचमें और 
खासकर प्रारम्भिक पद्मके बाद ही दूसरे छन्दकी योजना करके “्रक्रमभंग” नहीं 
करेगा | परन्तु ऐसा कोई नियम अथवा रूल नहीं है जिससे ग्रन्थकार की इच्छापर 
इस प्रकारका कोइ नियंत्रण लगाया जासके | अनक ग्रन्थ इसके अपवाद-स्वरूप 
भी देग्वनमें आते हैं | उद्ाहरणके लिये मद्वान भ्ंथकार भद्राकलंकदेवके 'लघोयख्रय 
गौर 'न्यायविनिश्चय! जैस कुछ प्रंथोंकों प्रमाणमें पेश किया जा सकता है जिनका 
पहला पद्म अनुरटप छनन्‍्द्र मं है और जा प्रायः अनुष्य छन्द्॒म ही लिख गये हैं 
परन्तु उनमेंसे प्रत्यक्का दूसरा पद्म 'शादूलबविक्राडित' छन्दमें है और बह 
कण्टकशुद्धि का लिये हुए ग्थका खास अंगम्बरूप है। 'सिद्धिविनिश्चया ग्रथ् भा 
इसी पद्धतिक अनुवरण पाया जाता है। ऐसा हालनमें छन्दरभदके कारण उच्त 
दाना पद्मोंको प्रप्चिप्त नहीं कहा जा सझ्ता । 


प्रंथके प्रथम पद्ममें निष्कलात्मरूप सिद्धपरमात्माकों और दूसरे पयमें 
सकलात्मरूप अहत्परमात्माकों नमस्क्रार्म्प सगलाचरण किया गया है--परसमात्मा 
के ये ही दो मुख्य अवस्थाभद हैं, जिन्हें उप्र समककर स्मरण करते हुए यहां थोड़ा- 
सा व्यक्त भी किया गया है। इन दोनों पद्मोंम ग्रंथ-रचना-सम्बन्धा कोई प्रतिज्ञा 
वाक्य नहीं हे--प्रंथके अभिधेय-सम्बन्ध-प्रयोजनादि को व्यक्त करता हुआ वह 
प्रतिज्ञवाक्य पद्म नं० ३ में दिया है; जैसाकि ऊपर उसके उल्लेखस स्पष्ट है। और 
इसलिये शुरूके ये तीनों पद्म परस्परमें बहुत ही सुसम्बद्ध टैं--उन्मेंस दो के 
प्रक्षिप्त होनकी कल्पना करना, उन्हें टीकाकार प्रभाचन्द्रके पद्म बतलाना और उनकी 
व्यवस्थित टीकाकों किसीका टिप्पण कह कर यों ही पंथर्में घुसड़ जानकी बात करना 
ब्रिस्कुल ही निराधार जान पड़ता है | डा० साहब प्रथम पद्ममें प्रयुक्त हुए“अश्वया- 
नन्‍तबोघाय तस्मे सिद्धात्मने नमः” (उस अक्षय-अनन्‍्तबोधम्बरूप परमात्माको 
नमस्कार) इस वाक्यकी मौजूदगीमें, तीसरे पद्ममें निर्दिष्ट हुए अ्रंथके प्रयोजनको 





& डाक्टर साहबने द्वितीय पद्मको 'उपेन्द्र वष्णा' में और तृतीयकों 'बंशस्थ 
व त्तम लिखा है, यह लिखना आपका छन्दशाश्रकी दृष्टिसे गलत है और किसी 
भूलका परिणाम जान पड़ता है 
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अप्रस्तुत-स्थलका ( बेमौका 3 बतलाते हुए उसे अनावश्यक तथा पुनरुक्त तक प्रकट 
करते हैं; जबकि अप्ररतुत-स्थलता और पुनरुक्तताकों वहां कोई गंध भी माल्यूम 
नहीं होती; परन्तु टीकाके मंगलाचरण-पद्मम प्रयुक्त हुए “बढ्य समाधिशतको? 
(में समाधिशतक की व्याख्या करता हूं ) इस प्रतिज्ञावाक्यकी मौजूदगामें, तीसरे 
पद्मयफ़ों टीकाकारका बतलाकर उममें प्रयुक्त हुए प्रतिज्ञ/वाक्करो प्रस्तुत-स्थलका, 
आवश्यक और अपुनरुक्त समभते हैं, तथा दूसर पद्यझ़ो भी टोकाकारका बतलाकर 
प्रतिज्ञाके अनन्तर पुनः मंगलाचरणको उपयुक्त समभते हैं, यह सब अजीब-सी ही 
बात जान पड़ती है ! मातम होता है आपने इन प्रभाचन्द्रके किसी दूसरे टीकाग्रथके 
साथ इस टीका की तुलना नहीं की, यदि र॒त्नकरण्डश्रावक्राचारकों टीकाके साथ ही 
इस टीकाकी तुलना की होती तो आपको टीकाकारके मंगलाचरणादि-वि+यक टाइप- 
का-जेखनशेलीका--कितना ही पता चल गया होता और यह मात्यम होगया होता 
कि यह टीकाकार अपनी ऐसी टीकाके प्रार्म्भमें मंगलाचरण त । श्रतिज्ञा का एक 
ही पद्म देते हैं, और इसी तरह टीकाके अन्तर्म उपसंहार आदिका भी प्रायः एक ही 
पद्म रखते हैं, और तब आपका मूलग्रन्थके रक्त दोनों पद्मयों (न० २, ३, को बलात्‌ 
टीकाकारका बतलानेकी नौबत ही न आती । 
हां, एक बात यहां और भी प्रकट करदेन की है ओर वह यह कि डा: साहब जब 

यह लिखते हैं कि “पृज्यपादानी हा विषय आगम, युक्ति, आणि अंतःकर णाकोा 
एकाग्रता करून त्यायागें स्वानुभवसंपन्न होऊन त्याच्या आधोरें स्पष्ट आण सुल- 
भरीतीनें प्रतिपादला आहे” तब इस बातकों भुलादेते हैं कि यह आगम, युक्ति और 
अन्त:करणकी एक्राग्रता-द्वारा सम्पन्न स्वानुभवक्रे आधारपर म्ंथ रचनकी बात 
पूज्यपादन ग्रंथ के तीसरे पद्ममं ही ता प्रकट का है--वहींस तो वह उपलब्ध होती 
उनकी खुदकी जांच-पड़ताल तथा अनुसंघानस सम्बन्ध रखती हुई होती तो वे आगे 
चल कर कुछ तत्सम प्रंथोंकी सामान्य तुलनाका उल्लेख करते हुए, यह न लिखते 
कि 'उपनिषद्‌ ग्रंथक कथनकोा यदि छाड़ दिया जाय ता परमाव्मस्वरूपका तीन प*- 
रूप वणन पृज्यपादन ही प्रथम किया है ऐसा कहनेमें कोई हरकत नहीं? । क्योंकि 
पूज्यपादस पहलेके प्रसिद्ध आचाय कुन्दकुन्दके मोश्षाप्र भ्रुत (मोक्खपाहुड) पग्रन्थमें 
त्रिवात्माका बहुत स्पष्टरूपस वणन पाया जा ॥ है ।और पूज्यपादन उस प्रायः उसी 
प्रन्थपरस लिया है; जैसा कि नमूनके तौरपर दोनों ग्न्थोंके निम्न दो पद्मोंकरी तुलनास 
प्रकट है और जिससे यह स्पष्ट जाना जाता है कि समाधितंत्रका पद्म मोक्षप्राभतकी 
गाथाका प्राय: अनुवाद है:-- 

तिपयारो सो अप्पा परमंतरबाहिरा हु देहीण। 

तस्थ परो झाइज्जह अंतोावाएण चयदि बहिरप्पा ॥-माक्षप्रा० 

बहिरन्तः परश्चेति जिधात्सा सवदेहिषु । 
उपेयाक्तत्र परम सध्योपायाद्बहिस्त्यजेत्‌ ॥--माधितंत्रम्‌ 
मातम होता है मेंन अपन उक्त लखमें प्रन्थधाधारकी जिस बातका उल्लेख 


करके प्रमाणमें प्रंथके पद्म नं० ३ को उद्धत किया था और जो ऊपर इस प्रस्तावनामें 


(3 <:॥ 


भी पद्म नं० ३ के साथ ज्यों का त्यां दी हुई है उस डाक्टर साहबने अनुवादरूपमें 
अपना ता लिया परन्तु उन्हें यह ख्याल नहीं आया कि ऐसा करनेस उनके उस 
सनन्‍्त्व्यका स्वयं विराध हो जाता है जिसके अनुसार पद्म नं० ३ का निश्चितरूपस 
प्राक्षप कहा गया है। अस्तु । 

अब रही पद्म न॑ं० १०२, १८७ को बात, इनकी प्रक्षिप्तताका कारण डा० 
साहब ग्रन्थके विषय और पृथ्रपद्मयोंक साथ इनके प्रतिपाद्य-विषयकी असम्बद्धता 
बतलाते हें--लिखते है “या दोन श्लोकान्या प्रतिपाद्य विषयांशी व पव श्लोकांशी 
काहीं च संबंध दिसत नाही” । साथ ही, यह भी प्रकट करते हैं कि य दानां श्लोक 
कच, क्यों और केख इस अन्थमे प्राष्ट (प्र क्षप्त) हुए हैं उस बतलानेके लिये वे अस- 
मथ है! पिछली बातके अभावमें इन पद्मोंकी प्रक्षिप्तताका दावा बहुत कमज़ोर हो 
जाता है; क्‍योंकि अस्म्बद्धताकी ऐसी कोई भी बात इनमें देखनका नहा मिलती । 
टीकाकार प्रभाचन्द्रन अपने प्रस्तावना-वाक्योंके द्वारा ग्रन्थ, बिपय तथा ५१वें पद्मोंकि 
साथ इनके सम्बन्धका भले प्रकार घाषित किया है । व प्रस्तावनावाक्य अपन अपन 
पद्मके साथ इस प्रकार है-- 

“ननु यद्यात्मा शरीगात्सचथा भिन्नस्तदा कथमात्मनि चलति नियमन तब्चलेत्‌ 
निष्टति तिष्टेद॒ति बदन्तं प्रत्याह--' 

प्रयस्नादात्मनो वायुरिच्छाहषप्रवतितात्‌ । 
वायो: शरीरयन्त्राण वतन्‍्त स्वेषु कप्ेसु ॥ १०३॥ 

“तेपां शरीरयन्त्राणामात्मन्यारोपा5नारापी कृत्वा जडविवेकिनों कि कुबंत 

इत्याह-- 
तान्यात्मनि समाराोप्य साक्षाण्पास्त सुस्त जडः | 
स्यकत्वा55रापं पुनविद्धान्‌ प्राप्नोत्ति परम पदम्‌ ॥ १०४ ॥ 

इन प्रस्तावनावाक्यों के साथ प्रस्तावित पद्मोंके अथको साथम देखकर काई भी 
सावधान व्याक्त यह नहीं कह सकता कि इनका अन्थके विपय तथा पृथपद्येके साथ 
कोइ संबंध नहीं है-- जिस मूल विपयको ग्रन्थमं अनेक प्रक्रारस पुनः पुनः स्पष्ट किया 
गया है उसीका इन पद्मोंमें भी प्रकारान्‍्तरस और भी अधिक म्पष्ट किया गया है 
बररर उसमें पुनरुक्तता-जेसी भी कोइ बात नहीं है । इसके सिवाय, उपसंहारपद्यके 
पवे ग्रंथके विषयको समाप्ति भी “अदुःखभावितं” नामके भावनात्मक पद्म नं० १८२ 
को अपक्षा पद्म नं० १०४ के साथ ठीक जान पड़ती है, जिसके अन्तर साध्यकी 
सिद्धि उल्लेख्रूप “प्राप्नोति परमं पदम्‌” वाक्य पड़ा हुआ है ओर जो इस ग्रन्धथके 
मुख्य प्रयोजन अथवा आत्माके अन्तिम ध्ययको रपष्ठ करता हुआ विषयको समाप्त 
करदा है । 

अब में पद्म “० १०० को भी लता हूँ, जिस डाक्टर साहबन सन्दह-कोटिमें 
रक्खा है | यह पद्म संदिग्ध नहीं है; बल्कि मूलग्रन्थका अन्तिम उपसंहार-पद्म है 
जैसा कि मेन इस प्रकरणके शुरूमें प्रकट किया है । पृज्यपादके दुसरे ग्रन्थोंमें भी, 
जिनका प्रारम्भ अनुष्टरप छन्दके पद्मों- द्वारा हाता है, एस ही उपसंहार-पद्म पाय 
जाते है जिनमें प्रन्थ-कथित विपयका संक्षेपप्रें उस्लेख करते हुए प्रभ्थका नामादिक 


[ (१८ ] 


भी दिया हुआ है| नमूने के तौर पर इश्टोपदेशी ओर 'सवाथसिद्धि! ग्रन्थोंके दो 
उपसंसहार-पद्मयोंको नीचे उद्धुत किया जाता है 
इछ्टोपदेशमिति सम्यधगधीत्य धीमान 
सानापपमानससतां स्वमतादितिन्थ । 
मुक्ता)ग्गररोी विनिव्सन्‍्मजने वने वा 
समुक्तिअिय निरुपमासपयाति भव्यः ॥“उट्रोपदेशः । 
स्वगो 5पवग सुखमा प्तु मनो भिरायें- 
जैनेन्द्रशासनवराम्इतसारमूता । 
सवाधमसिद्विरिति मसद्धिरुपाक्तनामा 
तत्त्वाथेब्रक्तिरनिश मनसा प्रधायों-सवाथ सिद्धि: । 
इन पद्मोंपरस पाठकोंको यह जानकर पआश्रय होगा कि य दोनों पद्म भी 
उसी वसनन्‍्ततिलका'” छुन्दर्म लिख गय हैं (जसमे कि समाधितंत्रका उक्त उपसंहार- 
पद्म पाया जाता है । तीनों ग्रन्थोंके य तीनों पद्म एक ही टाइपके हैं और वे अपन 
एक ही आचाय-द्वारा रचे जान की स्पष्ट घाप्णा करते हैं। इसलिये समा घितंत्रका 
पद्म नं० १०० पृज्यपादुकृत ही है, इसमें सन्देहको ज़रा भी स्थान नहीं है । 
जब पद्म नं० १०७ असिन्दग्धरूपस पूम्यपादकृत है तब ग्रन्थका असली 
मूल नाम भी समाधितंत्र ही है; क्‍योंकि इसी नामका वक्त पद्ममं निर्देश है, जिस 
डा० साहबने भी म्वयं स्वीकार किया है। और इसलिये 'समाधिशतक्रों नासकी 
ऋल्‍पना बाद को है--उसका अधिक श्रचार टीकाकार प्रभाचन्द्रके बाद ही हुआ है । 
श्रवणबेल्गालके जिस शिलाल्ख मं० ४० म॑ इस नामका उल्लख आया है वह 
विक्रमकी १३ वीं शवाब्दका है और टीकाकार प्रभाचन्द्रका समय भी विक्रमकी 
१३ वीं शताब्दी है। 
इस तरह इस ग्रन्थका मूलनाम 'समाधितंत्र' उत्तरनाम या उपनाम 'सपा- 
घिशतक' है झ्ोर इसको पद्म संख्या १०५ है--उसमें पाँच पद्योंके प्रक्षिप्त होनेकी 
जो कल्पना की जाती है वह निरो निमूल ओर निराघार » | ग्रन्थकी हस्तलिखित 
मूल प्रतियोंम भी यही १०५ पद्मसंख्या पाई जाती है । देहली आदिके अनक 
भगणडारोंमें मुझे इस मूलग्रन्थकी हस्तलिखित प्रतियोंके देखनका अवसर मिला है-- 
देहली संठके कूचेफे मन्दिरमें तो एक जीणे-शीण प्रति कईसौ वपकी पुरानी लिखी 
हुई जान पड़ती है | जैनसिद्धान्त भवन आराके अध्यक्ष पं० के? भुजबलीजी शास्त्री 
से दयोफ्त करने पर भी यही माल्यम हुआ कि वहां ताडपत्रादि पर जितनी भी 
मूलप्रतियां है उन सबमें इस ग्रन्थकी पद्यसंख्या १०० ही दी है। और इसलिये 
डा० साहबका यह लिखना उचित ग्रतीत नहीं होता कि “इस टीका से रहित मूल- 
ग्रन्थकी हस्तलिखित प्रतियां उपलब्ध नहीं हैं 
ऐसा मातद्यम होता है कि 'शत्तक” नाम परसे डा० साहबको ग्रन्धथमें १०० 
पद्मोंक़े होनेकी कल्पना उत्पन्न हुई है और उसी परसे उन्होंन उक्त पांच पद्मोंको 
प्रक्षिप्त करार देनेके लिये अपनी बुद्धिका व्यापार किया है, जो ठीक नहीं जान पड़ता; 
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क्योंकि शतक ग्रन्थके लिये ऐसा नियम नहीं है कि उसमें पूरे १०० ही पद्म हों, प्रायः 
१०० पद्म होन चाहिये-नदों, चार, दस पद्म ऊपर भी हो सकते हैं। उदाहरण 
लिये भतृ हरि-तीतिशतकर्मा ११५, वेराग्यशवकम' ११३, भूधर-जैनशत्कमे १८७, 
ध्यानशतकमे १०५ और श्रोसमन्तभद्रकें ज़िनशतऊमें १९६ पद्म पाय जाते हैं। अतः 
प्रंथका उत्तर नाम या उषनाम 'समाधिशनक' होते हुए भी उसमें १०५ पद्मोंका होना 
काइ आपत्तिकी बात नहीं है । 
दाऋआाकार प्रसाचनद्र 


इस ग्रन्थके साथमें जा ससकृत टीका प्रकाशित होरही है, उनके रचयिता 
प्रभाचन्द्र! हैं । अन्तिम पुप्पिकामें प्रभाचन्द्रका 'परिडत प्रभाचन्द्रं लिखा है; 
परन्तु इससे उन्हें कोइ गरहस्थ पणिडत न समझ ऊना चाहिये । टीका-प्रशम्तिमें 
'प्रभन्‍्दु' के लिये प्रयुक्त हुए प्रभु आदि विशेषणोंस यह साफ जाना जाता है कि 
वे कोइ आचाये अथवा भट्टार्क थे। अबिद्वान्‌ भट्टारकोंस व्याव्रत्ति करानेके लिये 
बादको भ्रच्छे पढ़-लिख विद्वान भट्टार्कोंके नामके साथ 'परणिडत' विशेषण लगाया 
जान लगा था; जैसा कि आजकल म्थानकवासी समाजमें जो मुनि अच्छे पढ़े-लिखे 
विद्वान मिलते है उन्हें 'पर्डित्मुनि! लिखा जान लगा है। टीकाप्रशस्ति अथवा 
टीकाके उपसंहार-पद्मम् टीकाकार प्रभ्ाचन्द्रका न तो काई विशेष परिचय है और 
न टीकाके बननेका समय ही दिया है । टीकाकारन कहीं पर अपने गुरूका नामो- 
लेख तक भी नहीं किया है। और ज॑नसमाज में प्रभाचन्द्र' नामके बीमियों मुनि, 
आचार तथा भट्टारक होगये हैं, जिनमे से बहुतोंका संक्षिप्त परिचय मेंने रस्तकरगड- 
श्रावकाचाग्की अपनी उस प्रस्तावनाम' दिया है जो साणिकचन्द्र-अन्थमालाम' 
प्रकट होनेबाली सटीक रत्तकरण्डक्रावक्राचारके साथ प्रकाशित हुई है । एसी 
हालतमें यह दीका कौनसे प्रभाचन्द्रकी बनाई हुई है और कब बनी है, इस प्रश्नका 
उत्पन्न होना स्वाभाविक है| 


जहां तक मैंने इस प्रश्नपर विचार किया है मुझे इस विपयमें कोई संदेह 
मालूम नहीं होता कि यह टीका उन्हीं प्रभाचन्द्राचायकी बनाई हुई है जा कि रत्न- 
करगडश्रावकराचार की टीकाके कर्ता हैं। डस टीकाके साथ जब इस टीकाका मिलान 
किया जाता है तब दोनोंमें बहुत बड़ा साहश्य पाया जाता है । दोनोंकी प्रतिपादन- 
शैली, कथन करनका ढंग और साहित्यकी दशा एक-जैसी मात्यूम होती है । वह भी 
इस टीकाकी तरह प्रायः शब्दानुवादका ही लिए हुए है। दोनोंके आदि-अनन्‍्तमें एक एक 
ही पद्म है और उनकी लेखन-पद्धति भी अपन अपने प्रतिपाद्य विपयकी दृष्टिस 
समान पाई जाती है | नीचे इस साहश्यका श्रनुभव करानेके लिये कुछ उदाहरण 
नमूनके तौर पर दिये जाते है :-- 
(१) दोनों दीकाओंके आदि मंगलाचरणके पद्म इस प्रकार हैं :-- 
फू ऊ. ५ + 0 
समनन्‍तभद्र निखिलात्मबोधन जिन प्रएम्धाखिलकमंशोधनम । 
निवन्धन रत्नकरण्डकं पर॑ करोसि भव्यप्रतिबोधनाकरम्‌ ॥ १ ॥ 


--रत्नकर णडकटीका 
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# के ्त | * जे. ० 
सिद्ध जिनेन्द्रमलमप्रतिसप्रवोधं निवोण मागममलं विवुधन्द्रवंधम। 
संसारसागरसमुत्तरणप्रपोतं वद्ये समाधिशतक प्रणिपत्य वीरम्‌ ।?। 

“>समाधितंत्रटीका 
ये दोनों पद्म इश्टदेवकों नमस्कारपूर्वक टीका करनेकी प्रतिज्ञाको लिये हुए हैं 
दोनोंमें प्रकारान्तरस अन्थकतो$8 और मूलग्रंथको भी म्तुतिका विषय बनाया गया 
है और उनके अ्रप्रतिमप्रबोधं-निश्चिलात्मबोधन॑ तथा निर्वाणमारग--अखिलकम- 
शोधनं, इत्यादि कुछ विशेषण भी, अथकी दृष्टिस, परस्पर मिलते जुलते हैं । 
(२) मंगलाचरणके बाद दोनों टीकाओंके प्रस्तावनावाक्य इस प्रकार हैं-- 
अआ्रीसमन्तभद्र॒स्वामी रत्नानां रक्षणोपायलूतरत्नकरण्डक प्रखूय॑ 
सम्यग्दशनादिरित्नानां पालनोपायभूत॑ रसनकरण्डकाख्यं शास्त्र 
05 वि ढा * 
कतुकामो निविन्नतः शास्त्रपरिसमाप्म्यादिकं फलमणलिल्‍ूषजन्निए्ट- 
से न] ९३ न 
दृवताविशेषं नमस्कुवेन्नाह । “रत्नकरण्डकटीका 
अ्रीपूज्यपादस्वामी मुमसुत्तुणां मोक्षोपायं माक्षस्वरूपं चोपदश्श 
यगितुकामो निर्विध्नतः शास्त्रपरिसपराप्य्यादिकं फलमशिलष- 
विशेषं ५ (५ शक गप ल्‍ 
न्रिष्टदेवता नमस्कुवाणो य्रेनास्सेट्याह । “सम वितत्रटीका 
(३) दोनों टीकाओंमें अपने ग्र॑थके प्रथम पद्मका मार्रोश इस प्रकार दिया है-- 
बिक छ के. 
“अन्न पूवोर्दधेन मगवतः सर्वज्ञतोपायः, उत्तराद्ेन च सर्वेज्ञ- 


तोक्ता ।? --रत्नकरण्डकटीका 
0०५ कि है ७ 
“अन्न पूवाद्धन सोज्ञोपायः, उत्तरा८न च मोक्ष॒स्वस्टपसुप- 
दर्शितम्‌ ।” -समाधितंत्रटी का 


इससे स्पष्ट है कि दोनों टीकाआंके कथनका ढंग और शब्दविन्यास एक- 
जैसा है । 

(४) दोनों टीकाश्रोंमें 'परमेष्ठी! पदकी जो व्याख्या की गई है वह एक ही 
जैसी है। यथां-- 

परमे इन्द्रादीनां वंद्ये पदे तिछतीति परमेष्ठी । 

+>रत्यक्रर गडकटी का 
परमे इन्द्रादिवंदो पदे तिछतीति परमेष्ठी स्थानशीलः। 
“समा धितंत्रटीका 
(०) दोनों टीकाओंके अन्तिम पद्म इस प्रकार हैं-- 





फपहले पयमें 'जिनन्द्र' पदके द्वारा प्रन्थकताका नामोल्लेख किया गया है; 
क्योंकि पूज्यपादका 'जिनेन्द्र! अथवा “जिनन्द्रबुद्धि” भी नामान्तर है. और “विवुधे- 
न्द्र्बंच्ा पद पृज्यपाद नामका भी द्योतक है। 


[२१ ] 
पनाज्ञानतमो विनाश्य निम्विल भब्यास्मचतो गत 
सम्यजज्ञानमहांशुसिः प्रकदितः सागारमा्गोडग्विलः 
स आओरत्नकरण्डकामलरविः भूसस्सरिच्छीषका 


जीयादेष समग्तभद्रसुनिप: ओमस्प्रभेन्दुजिनः 
-+रत्नकर गड कटी का 
यनास्मा बहिरन्तरुत्तममिधा ज्ेघा चिब्रृत्योदितों 
न गे #5 €"( 
साक्षाउनन्तचतुप््यासलबपुः सदध्यानत: काललः ॥ 
जीयात्साषत्र जिन! समस्तविषय: श्रापादएज्याप्मलो 
भव्यानन्दकर! समसाधिशलकः ओआरमनः्प्रसमन्दः प्रल॒ः ।! 
--समाधितंत्रटी का 
इस दानों पद्मामें, अपने अपन ग्रन्थके प्रतिपाद्य विपयका सारांश दते हुए 
जिस युक्तिस जिनदेव, ग्नन्‍्थकार ( श्रीपादपृज्य. समनन्‍तभद्धमुनि ), अन्थ (समाधि- 
शतक, रत्नकरणडक) और टीकाकार (प्रभन्‍्द - प्रभाचन्द्र) को आशीयाद दिया गया 
है वह दोनोंमें बिल्कुल एक ही है, दोनों की प्रतिवादन-शेली अथवा लब्बन-पद्ध तिर्से 
ज्ञरा भी भद नहीं है, छंद भी दोनोंका एक हा है और दोनोंम 'यन, जिन: श्रीमान, 
प्रभन्‍दः, सः, जीयान पदोंक्री जा एकता और “द्ीलतिंतः, प्रकटित: आदि पदोंके 
प्रयोगकी जा समानता पाई जाती है वह मूल पद्योपरस प्रकट ही है, उस और स्पष्ट 
करके बतलानकी कोइ ज़रूरत नहीं है । 
ग्त्नकरण्डश्राबकाचा रकी टीका विक्रमकी १३ वीं शताब्दीकी बनी हुई है, यह 
बात में न रत्तकरण्डश्रावक्राचारकोी अपनी उक्त प्रस्तावनामें सिद्ध की है, ओर इस 
लिये समाधितंत्रकी यह टीका भी प्रायः विक्रमकी १३ वीं शताब्दी की ही जान पड़ती है। 


वीर-सेव्रा-मन्दिर, सरसावा जुग मुख् 
ला० €-२-१६३ ६ | ज्ञु लकिशोर मुख्तार 


प्रस्तावना की कुछ अशुद्धियां 


प्रथम प्रछ्ठकी १० वीं पंक्तिम “'श्रीपृज्यपादो की जगह “श्रीथुज्यपादा', द्वितीय प्रछठ 
के फूटनोटमें 'काशकृत्स्ना'की जगह 'काशकृत्म्न!,जयन्त्यष्टा दि के स्थानपर 'जयन्त्यष्टी 
च! और “कविकल्पद्र म:की जगह 'घातुपाठ” गलत छप गया है | इसी तरह 
प्रृू० १की १८ वीं पंक्तिमें 'कबेःकी जगह “कबे:', प्र० ८की २४ वीं पंक्तिमें 'सवंथ!'की 
जगह “सव ', प० ११के फूट नोटमें 'भावप्राभत की जगह 'मोक्षप्राभत', प्ृ० १३की 
ररवीं पंक्तिमं आत्मदेहान्तरकी जगह '“आत्मदेहान्त”' और प्र० १६की ३७वीं 
पंक्तिमें “उद्धृत के स्थानपर “उद्धत' अशुद्ध छप गया है । पाठकजन इन अशुद्धियोंका 
सुधार लेबें | 


समाधितंत्रकी विषयानुक्रमणिका 


विषय पृष्ठ 


सिद्धात्मा और सकलात्माक्रो नमस्कार- 
रूप मंगलाचरण (१,२) १ 
विपय तथा अआधारकी स्पष्ट करते हुए 
ग्रन्थ रचनेकी प्रतिज्ञा (३) 
आत्माके बहिरात्मा, 
परमात्मा ऐसे तीन भेद और उनकी 
हेयोपादेयता (४) ८ 
बहिरात्मादिका जुदा जुदा लक्षण (०५) १० 
परमात्माके वाचक कुदड् नाम (६) 
बहिरात्मा के शगीर में आत्मत्वबुद्धि होने 
का कारण (७) १३ 
चतुगति-सम्वंधी शरीरभेदसे जीवभेदकी 
सान्‍्यता (८,९) १४ 
बहिरात्माक्ी अन्यशरीर-विपयऋ 
सान्‍्यता (१०) ह 


शरीर में आत्मत्व-बुद्धिका परिणाम 
(११,१२) १७ 


बहिरात्मा और अन्तरात्माका कतेव्यमेद 
(१३) १५ 
शरीरमें आत्मत्ववुद्धिपर खेद (१४) २० 
शरीरस आत्मत्वबुद्धि छोड़ने और 
अन्‍्तरात्मा द्वोन की प्रेरणा (१५) २१ 
अन्तरात्माका अपनी पूत्र अवस्थापर 
खेदप्रकाश (१६) *** श्र 
आत्मज्ञानका उपाय (१७) २३ 
अन्तरंग और बाह्य बचन-प्रवृत्तिके त्याग 
का उपाय (१८) हलक र्छ 
अन्तर्विकल्पोंके त्यागका प्रकार (१९) २० 
आत्माका निविकल्पक रुघरूप (२०) २७ 
आताज्ञानसे पूवंकी और बादको चेष्टाका 
विचार (२१,२२) २६ 
लिंग-संख्या दिविषयक अ्रमणिवारणात्मक 
विचार (२३) ला गश्८ 


ट्र 
रु 


श्र 


१६ 


अन्तरात्मा और ! 


अनिनना पाया नि पथ पय पिया एप: 


विपय पृष्ठ 
अआत्मस्वरूप-विचार (२०) ५ 
आत्मानुभवीका शत्र-मित्र-विचार 
(२०५, २६) ३० 
परमात्मपद की प्राप्रिका उपाय (२७) रे२ 
परमात्मपदकी भावनाका फल (२८) रे३ 
भय और अमभयके स्थान (२९) ३७ 


आत्माकी प्राप्रिका उपाय (३०,३११ रे) ३५ 
आत्पज्लानके विना तपश्चरण व्यथ-- 


मुक्ति नहीं हा सकती (३३) ३७ 
आत्मज्नलानीको तपश्चरणसे खद नहीं 
होता (३४) के श्ट 


खेद करनेवाला आत्मज्ञानी नहीं--निम्चल 
मन प्राणी ही आस्मदर्शी हाताहै (३५) ३९ 
आत्मतत्त्व और आत्मश्रांतिका स्वरूप 
और उसमें त्याग-प्रहण (३६). ४० 
मनके विश्षिप्त तथा अधिक्षिप्त होनका 
कारण (३७) 8 
बिक्तक तिक्षिप्त-अविक्षिप्त होनेका वास्त- 
विक फल (३८) 8 श्र 
अपमानादि तथा रागद्वपादिकों दूर 
करनका उपाय (३९) छ्र 
राग और द्वेउके विषय तथा विपश्चका 
प्रदर्शन (७०) ४३ 
अ्रमात्मक प्रेमके नष्ट होनेका फल(४१)४४ 
तपसे बहिरात्मा क्‍या चाहता है और 
अन्तरात्मा क्या (४२) ७५ 
बहिरात्मा और अन्तरात्मामें कमे- 
बन्धनका कत्ता कौन (४३) ४६ 
बहिरात्मा और अन्तरात्माका विचार- 
भेद (४४) नम ४७ 
अन्‍्तरात्माकी देहादिमें अभेदरूपकी 


श्रांति क्‍यों होती है (४५) घ८ 
अन्तरात्मा उस अ्रान्तिका कैसे छोड़े 
(४६) ४ 


विषय पृष्ठ 
बहिरात्मा भौर अन्‍्तरात्माके त्याग- 


ग्रहण का ब्पष्ट विवेचन (४७) ४५९ 
अन्तरात्माक अतरंग त्याग-अहणका 
प्रकार (४८) ६ 
ख्रीपुत्रादिक साथ वचनादि-व्यवह्ाार में 


क्रिन को सुख प्रतीत होता है और ; 


किन को नहीं (४५९) "१ 


अ्रन्तरात्माकी भोजनादिके ग्रहणमें प्रद्नत्ति 


केस हो सकती है (५०) प्र 


अनासक्त अन्तरात्मा आत्मज्ञानका बुद्धि ' 


में केसे घारण करे (५१) ०३ 


इंद्रियोंकी रोककर आत्मानुभव करनवाल्ड . 


को दुश्व-सुख कैस होता है (०२) ५४ 


घआत्मस्वरूपकी भावना किस तरह करनी , 


७ ० 


चाहिये (५३) 


बचन और शरीरमें श्रान्त तथा अश्रान्त ' 


मलुप्यका व्यवहार (५४) 5३ 


बाह्य विषयकी अनुपकारता और अज्ञानी 


की आसक्ति (५५) ५७ 
भिथ्यात्वके वश बहिरात्माकी दशा कैसी 
होती है (५६) 
स्वशरीर और परशरीरको कैस अवलो- 
कन करना चाहिये (५७) ९ 
ज्ञानाजीव आत्मतत्वका स्वयं अनुभव कर 
मृढात्माआंको क्‍यों नहीं बताते, जिसस 


वे भी अआत्मज्ञानी बन (५८, ५५) 
मूढात्माओंके आत्मब्राघध न होनका 
कारण (६०) 325 दर 
अन्‍न्तरात्माकी शरोरादिके अलंक्रत करन- 
में उददासीनता (६१) ... ६३ 
संसार कब तक रहता है ओर मुक्ति- 
की प्राप्ति कब होती है (६९). ६४ 
अन्‍्तरात्माका शरीरके घनादिरूप होनपर 
आत्माकी घनादिरूप मानना 
(६३,६७,६०,६६) ६५ 
अन्तरात्माकी मुक्ति-योग्यता (६७) ६७ 
शरीरादिसे भिन्न आत्माको अनुभव 
करनका फल (६१८) ६८ 


६८ 


3९% 


५ 


र्३े ] 


विपय प्र्ष्ठ 
मूढजन किसको आत्मा मानते हैं (६९)६५ 
अ,त्मस्वरूपफे जाननके इच्छुकोंको 
शरीरस भिन्न आत्मभावना करनेका 
लपदश (७०) ७५२ 
' आत्माकों एकाग्र भावनाका फल (७१)७१ 
चित्तकी स्थिरताके लिये. लोकसंसगें- 
का त्याग (७२) 
क्या मनुप्योंका संसग छाड़कर जंगलमें 
ज् 
आत्मदर्शी और अनात्मदर्शी होनेका 
फल (७४) ७छ 
वास्तवमें आत्माह़ी आत्माका गुरू है 
(७५) चणु 
बहिरात्मा तथा अन्‍्तरात्मा मग्णके 
सन्निकट आनपर क्‍या करता है 
(७६,७५७) हर ७ 
यवहार मं अनादरवान ही आत्मबोधको 
प्राप्त हाता है, अन्य नहीं (७८) ७७ 
जो आत्माके विपयमें जागता है बह्ी 
मुक्तिकों प्राप्त करता है (७५). छट 
भद-विज्ञानी अन्तरात्माकोां यह जगत 
गका प्रारंभ और निष्पन्न अवस्था- 
गयोंम कैसा प्रतीत होता है (८०) ७९ 
आत्माकी भिन्न भावनाके बिना भरपट 
लपदश सुनने-सुनानस मुक्ति नहा 


जुज 


!।. निवास करना चाहिये (७३) 





५ की 





हाती (८१) ८० 
प्रवृत्त हुए अन्त- 

रात्माका कतव्य ( ८९ 
अन्नतोंकी तरह त्रतोंका विकल्‍प भी 
त्याज्य है (८३) ८र 
ब्रतांक विकल्पकों छोड़नका क्रम (८४ ८३ 


अन्तजल्पस युक्त उद्रक्षा-जाल दुःखका 
लकारण है, उसके नाशस परम 
पदकी प्राप्रि और नाश करनेका क्रम 
(८०८, ८ ८३ 
त्रतविकल्पकी तरह लिंगका विकल्प भी 
मुक्तिका कारण नहीं (८७) ८५ 


| 
भद-ज्ञासका भावनास 





विषय प्रष्ठ 


जातिका आग्रह भी मुक्तिका कारण 
नहीं है (८८) ८६ 


ब्राह्मग-आदि-जाति-विशिष्ट मानव ही ' 
[ओ कक ह& 
दीक्षित होकर मुक्ति पा सकता है, ऐसा | 


जिनके ध्यागमालुबन्धी हटठ है वे भी 


परमपदका प्राप्त नहीं हो सकते (2५) ८६ | 


। 


विषय पृष्ठ 
अभिन्नात्माकी उपासनाका फल (९८) ५५ 
भिन्ना5 भिन्नस्वरूप आत्मभावनाका 

लपसंहार (५०) ९६ 


आत्मतत्वके विपयमें चावोक और 
सांख्यमतकी मान्यताओंका निरसन 
(१००) ९७ 


के: को. 3 हु ७३७ कर ल्‍ः | ध गा जञ बढ त्त 
माही जीवोके ह प्र-विका रका परिणाम और | सरणरूप विनाशऊफ हो जानेपर उत्तर- 


हे चि जे 
दशन-व्यापारका विपयोस(५०,५१)८७ 


संयोगकी ऐसी अवस्थामें अन्‍्तरात्मा | 


क्या करता है (५२) ८९ 
वहिरात्मा और अन्तरास्माकी कौनमो 


दशा भ्रमरूप ओर कोन भ्रमरहित | 


होती है (५३) ९८ 
देहास्महष्टिका सकलशाश्लपरिजक्ञान और 
जाग्रत रहना भी मुक्तिक लिय 
निष्फल है. (५४) ५१ 


| 


कालमें आत्माका अस्तित्व कैसे बन 
सकता है (१०१) ९९ 
अनादि-निधन आसत्माकी मुक्तिके लिये 


ण 


| दुद्धर तपश्चरण-द्वारा कष्ट उठाना व्यथ 


। 
] 
) 
। 
| 
| 
| 
॥ 


॥। 


|] 


स्वरूप-संवदन क्योंकर बना रहता है ' 


(९०) ९र्‌ 
चित्त कहांपर अनासक्त होता है(९६) ९३ 
भिन्नास्मस्वरूप ध्ययमें लीनताका फल 

(९७) ९५ 


' ग्रन्थका उपसंहार (१०५) 


। 
| 
। 
॥ 
| 
| 


नहीं, आवश्यक है (१०२) ९१८० 
शरीग्स आत्माके स्वथा मिन्न हानेपर 
धआत्माक गति-म्थितिस शर्री रकी गति- 
स्थिति केंस हाती दे (१०३ ५०२ 


| शरीर-यंत्रांकी आत्मा आरोपना-अना- 
ज्ञातात्माकं सुप्रादि अवस्थाओंम भी, 


रोपना करके जड़-विवेकी जीव किस 
फलको प्राप्त होते हैं १०४). १०२ 
१०३३ 
टीका-प्रशम्ति और अन्तिम मगल- 

कामना हक १०५ 





दोरसे वरामन्दि?-अ्न्थमाल्ा 





ओआोमददेवनन्थपरनामप्रज्यपादस्वासिविरचित-- 
किस 6 
समाधथततन्र 
( टीकाद्य-संयुक्त ) 
श्रीप्रभाचन्द्रविनिमितसंस्कृतटीका 
( मगलाचरण ) 
सिद्ध जिनेन्द्रमलमग्रतिमप्रबोधम निर्वाणमागममलं विबुधेन्धवन्यम | 
संसार्सागरसमुत्तरणप्रपोत॑ वक्ष्ये समाधिशतर्क॑प्रणिपत्य वीग्स ॥ १ ॥ 
श्रीपृज्यपादस्वामी मुमुच्षुणां मोक्षस्वरूपं चोपद्शयरितुकामों निव्िध्नतः 
शास्त्रपर्सिमाप्त्यादिकं फलमभिनषन्निष्टदेवतविशेष॑ नमस्कृवेन्नह--- 
चर बिक 
येनात्मा -बुड॒यताससंव परत्वेनेव चापरम । 
+ विक े। 
अक्षयानन्तवीधाय तस्मे सिद्धात्मने नमः ॥ १॥ 








्नजििनयनीड ली कह न पक 


श्री प० परमानन्द शास्त्रीकृत सान्वयाथ हिन्दी टीका 
( मंगलावरण ) 
सकल विभाव अमसावकर, #िया आत्मकल्पान । 
परपानन्द-सुबाधमय, नस सिद्ध भगवान ॥ १? ॥ 
आन>मसिद्धिके मागका, जिसमें सुभग विधान । 
उस समाधियुत तंत्रका, करू खुगम व्याख्यान ॥ २॥ 
अआ्रीपज्यपाद स्वामी मोत्रके इच्छुक भवत््य जीवॉंका मोक्तका उगाय 
ओर मोक्षके स्वरूपको दिखलानेकी इच्छू/स शान्रका निर्विध्र परिसमापति 
अ।दि फलकी इच्छा करत हुए इप्टरश्वताविशेव श्रीसिद्र परमछाका 
नमस्कार करते हें। 
अन्वयाथ--येन) जिसके द्वार (आत्मा) आस्मा (ग्रात्मा एव) आत्मा 


रूपस हा ( अबुदडयत ) जाना गया हे (श्र) और (अपर ) अन्पका-कम 


[२] वीरसेवामन्दिर-पन्थमाला 


टीका--भन्न पूर्वांड न मोक्षोपाय उत्तराद्ध न च मोक्षस्वरूपमुपद्शि- 
तम्‌ । सिद्धात्मने सिडपरमेष्ठिने सिड: सकलकमविप्रमुक्तः स चासावांत्मा च 
तस्मे नमः । येन कि कृतं | अबुदअत ज्ञातः । को(सो ! भ्रात््मा | कथं ? 
आत्मेव । श्रयमर्थ: येन सिद्धात्मना>्रात्मेबाध्यात्मेवात्मलेनाबुरत न शरी- 
रादिक कर्मोषादितसुरनरनारकतियेंगादिजीवपर्यायादिकं वा । तथां परले- 
भर + ५ दिकं ( + 
नव चापर॑ झपर॑ च शरीरादिकं कमेजनितमनुष्यादिजीवपर्यायादिक वा 
परल्ेनेबरात्मनोभेदेनेवाबुदयत्‌ । तस्मे कथंभूताय ! अक्षयानन्तबोधाय 
अक्तयोपविनश्वरो पनन्‍्तोदेशकालानवन्दिन्नस्समस्ताथपरिच्छेदकी वा बोधो- 

बह + ९ थे 

यस्य तस्मे । एवंविधवोधस्य चानन्तदशनसुखत्रीयेरविनाभाविल्वसामर्थ्या- 
दनंतचतुष्टयरूपायेति गम्यते । ननु चेष्टदेवताविशेषस्य पद्मुपरमेष्ठिरूपलात्त- 





जनित मनुष्यादिपयोयरूप पुद्ठलफों (परत्वेन एव) पररूप से हो (अबुडयत) 
जाना गया है (तस्मे) उस (अक्यानन्तवोधाय) अविनाशी अनन्तज्ञानस्थ- 
रूप (सिडात्मने) सिद्धात्मा को (नमः)नमस्कार हो | 


भांवाथ--प्रीप्ज्यपाद स्वामीन छोकके पूर्वादमें मोक्षका उपाय 
और उत्तराद्रमें मोक्षका स्वरूप बताया है तथा सिद्ध परमा/शमारूप इष्ट- 
देवताकों नमस्कार किया है। यह जीव अनादिकालसे मोह-मदिराका 
पान कर आस्माके निज चेतन्य स्वरूपको भूल रहा है, अचेतन घिना- 
शोक परपदांथोमें आत्मबुद्धि कर रहा है, तथा चिरकालीन मिथ्यास्वरूप 
बियरीताशिनिवेशके सम्बन्धसे उन परपदार्थोको अपना हितकारक 
समभता है और आत्माके उपकारी कमबन्धनके छुड़ानमें निमित्तलूत ज्ञान- 
चराग्यादिक पदा्थोंको दुःखदायी समझता है । जैसे पित्तज्वर वाले 
रोगोंको मीठा दूब कड़वा मालूम होता है, ठीक उसी प्रकार मिथ्यादृष्टि 
जोवको आतत्माका उपकारक मोक्षका उपाय भी विपरीत जान पड़ता है । 
संसारके समस्त्र जीव सुख चाहत हैं और दुःखसे डरते हें तथा उस से 
छुटने का उपाय 'भो करते हें; परस्तु उस उपायके विपरीत होनेसे चतु 
गतिरूप संसारके दुःखसे उःझुक्त नहीं हो पाते हें । बास्तवमें सम्यर्दशन 
सम्परज्ञान और सम्मकचारिश्ररूप रज्त्रथकी एकता हो मोक्षकी 


समाधितंत्र (३ ] 


दत्र सिडात्मन एवं कस्माद्‌ अन्थकृता नमस्कारः कृत इति चेत्‌ ग्रन्थस्य कर्त- 
व्याख्यातुः श्रोतुरनुष्ठातुश्व॒ सिडस्वरूपप्राप्त्यथत्वात्‌ । यो हि यत्माप्त्यर्थी स 
त॑ नमस्करोति यथा धनुवेंदप्राप्त्यर्थी धनुर्वेदविद नमस्करोति । सिडस्व- 
रुपप्राप्यर्थी च समाधिशतकशःस्त्रस्यकर्ता व्याख्याता श्रोता तदर्थानुष्ठाता 
चात्मविशेषस्तस्मात्सिडात्मानं नमस्करोतीति | सिदशब्देनेव चाहेदादीनाम- 
पि ग्रहणम्‌ । तेषामपि देशतः सिडस्वरूपोपेतलात । 





प्रासिका परम उपाय है । इस रत्नत्रयक्ी परमप्रकषतासे हीं कर्मोका 

दृढ़ बन्धन आस्मासे छूट जाता है और आत्मा अपने स्वरूपको प्राप्त कर 
लेता है। ग्रन्थकारने ऐसा ही आशय प्रकट किया है। 

जब यह आत्मा सुगुरुके उपदेशसे या तक्त्वनिणेयरूप संस्कार से 
आस्माके स्वरूपको विपरीत बनाने वाले दशनमोहनीय कमका उपश- 
मादि कर सम्पकत्व प्राप्त करता है, उस समय आस्मामेंसे विपरीताशि- 
निवेशके सम्बंबसे होने बाली अचतन-पर-पदार्थामें आस्मकल्पनास्थप 

द्वि दर हो जाती है। तभी मोक्षो पथोगी प्रयोजन मत जीवादि सप्ततत्त्वों 

का यथाथ श्रद्धान व परिज्ञान होता है, और पर द्रव्योंसे उदासीन भाष 
रूप चारिप्र हो जाता है । इसलिये कमबंधनसे छूटनेका अमोध उपाय 
आत्माको आस्मरूप ही, तथा आत्मासे भिन्न कमंजनित शरीरादि पर- 
पदार्थोकों पररूप ही जानना या अनुभव करना है । पदा्थाक्रे यथाथ 
श्रद्धान, ज्ञान अर आचरणसे आत्मा कर्मोके बंधनसे छूट जाता है, यही 
मोक्षकी प्राप्तिका उपाय है। 

ज्ञानावरणादिक अष्ट कमोंसे रहित आध्माकी आस्यंतिक--अन्तर्म 
होने वाली--अबस्थाकां नाम मोक्ष हे । आत्माकी यह अवस्था अस्यथ॑त 
शुद्ध और स्वाभाविक होती हे--रागादिक औपाधिक भावोंसे रहित है । 
अथवा यों कहिये कि जीवकी यह अवस्था नित्य निरंजन निर्विकार 
निराकुल एवं अवाधित सुखको लिये हुए शुद्ध चिद्रपमथ अवस्था है, जो 
कि सम्पक्त्वादि अनंत ग्रुणोंका समुदाय है।इस अवस्थाको लिये हुए 
श्रीसिद्ध परमात्मा चरम शरीरसे िंचित्‌ ऊन लोकके अग्रभांगमें निवास 
करते हें । 

ग्रन्थकतों श्रीपूज्यपाद स्वामीने अविनाशी अनंत ज्ञान वाले सिद्ध 


[४] वीरसवामन्दिर-ग्रन्थमाला 


अ्रथोक्तप्रकाश्सिडस्वरूपस्थ तत्माप्त्युपायस्य चोपदेश्र॑ सकलात्मान- 
मिष्टदेवताविशेष॑ स्तोतुमाह--- 
|”. जयन्ति यस्यावदतो5पि भारती 
विभृतयस्तीथंकृतोप्यनीहितुः । 
शिवाय धात्रे सुगताय विष्णवे 
जिनाय तस्मे सकलात्मने नमः ॥ २॥ 
टीका-यस्य भगवतो जयन्ति सर्वोत्त्रेण वतेन्ते । का ! भारती- 
विभृतयः भारत्या: बाण्या: विभूतयों बोधितसर्वात्महितलाद्सिम्पदः | कर्थ॑ 
भृतस्यापि जयन्ति ? श्रवदतो(पि ताल्वोष्ठपुटव्यापरेण वचनमनुच्चांस्यतों 


परमात्माको नमस्कार किया है। हससे मालूम होता है कि ग्रन्थकर्ताको 
शुद्धास्माके प्राप्त करनेकी उत्कट अभिलाषा थी। जो जिस गुणकी प्राप्ति 
का इच्छुक होता है वह उस गुणसे युक्त पुरुषकों नमस्कार करता है। 
जैसे धनुर्विद्याके सीग्वनेका अभिलाबा धनुर्वेदीकों नमस्कार करता है। 
वास्तवमें पूणता और क्ृतकृ यताकों दृष्टिसे परमदेवपना सिद्धो्में ही 
है। इसीसे उक्त छाकमें अक्षप-अनन्त-ज्ञानादि-स्वरूप सिद्धपरमास्मा- 
को सवप्रथम नमस्कार किया गया है। 
अब उक्त मोक्षस्वरूप और 3सकी प्राप्तिके उपायका उपदेश करने 
वाल सकल परमात्माकी--जो अपने इष्ट देवता विशेष हैं उनकी--स्तुति 
करते हुए आचांय कहते हें-- 
अन्वयाथ--( यस्य ) जिस ( श्रनीहितुः अपि ) इच्चासे 
भो रहित ( तीथ्थक्रृतः ) तीथंकरकी (अवदतः अपि) न बोलते हुए 
भो--तालु-ओछ-आदिके द्वारा शब्दोंका उच्चारण न करते हुए भी-- 
(भारतीविभूतयः:) वाणीरूपी विभूतिपाँ--अथवा वाणी और छत्र त्रयादिक 
बविभूतियां (जयन्ति) जयकों प्राप्त होती हैं (तस्मे) उस (शिवाय)| शिव- 





शिव परमकल्याणं निवाणं शान्तमक्षयं। 
प्राप्तं मुक्तिपद येन सः शिव: परिकीत्तितः ।। --आप्तस्वरूप: 


समाधिदंत्र [५] 
कप । उक्त' च-“यत्सर्बात्महितं न वर्शवहितं नसस्‍्पंदितोउ॒दयं, नो वांढा- 
ऋलितं न दोषमलिनं न श्वासरुडक्रमं । शान्ताम्षतिषेः सम॑ पशुगणराक- 
शणितं क्शिमि:, तन्न: सेदिदः प्रणुष्टविषद्‌: पायादपूर्व बचः” ।॥१॥ अ्रथत्रा 
भारती च विभृतयश्र छत्रत्रयादयः । पुनगति कथम्भूतस्य ? तीथेकृतो5प्य- 


>> म»»->ननम 


रूप-परम कल्याण अथवा परत सौह्यमय (घात्रे) विधाता अथवा ब्रह्म 





रूप--सन्मागंके उपदेश-्वारा लोकफे उद्भाररु (सुगताय) सुगतरूप-- 
सदबुद्धि एवं सद्तिको प्राप्त(विष्णवे) विप्णुरूप--ऊेव ल ज्ञा नके डरा समस्त 
चराचर पदा्थोमें व्याप्त होने वाल> (जिनाय) <:नरूप--संसारपरिमभ्रप्रण 
के कारण मूत कपेशत्रओंकों जोतने वाले १ (सकलात्मने) सकला साको- 
सशरीर शुद्धात्मा अथात जीवन्मुक्त अर दंत परमाहना को (नम:) नमस्कार हो । 

भावाथ--इस श्लोकपें आचाय महा दयने जैन धमके अनुसार सकल पर- 
मात्मा श्राअ रहत समगवानका संजिप स्वरूप बतलारा है। अरहंत पर मात्मा- 
का शरीर पर दारिक है, दिव्य है, ज्ञान।वरण, दशनावरण, मोहनीय 
और अंतराय इन चार घातियाकर्तोके विनाशमे उन्हें अनन्त चतुप्टय- 
रूप अंतरंग विभूतियाँ प्राप्त हें तथा समवसरणःदि बाह्य विभूतियाँ भी 
प्राप्त हें; परम्तु वे उन बाह्य विभूनियोंस अलिस रहते हैं । मोहनोयक-का 
अभाव होजानसे इच्छांएं अवशिष्ट नहीं रहतों ओर इसलिय सयव सर यम 
बिना किसी इच्छाके तालु-ओछ-आददिकि व्यातारस रहित अरहँत 
भगवानकी भव्य जीवोंका हित करन वालो धर्मदेशना हुआ। करती है । 
समवसरण स्तान्ञमें भी कहा हे कि-- 

दुःग्बरहित सर्वेज्ञषको वह अपूववाणी हमारी रक्षा करे जो सबके 
लिये हित रूप हे, वणरहित (निरक्षरी) है--होठोंका हलन-चलन ध्यापार 
जिममें नहीं होता, जो किसी प्रकारकी व(छाको लिये हुए नहीं है, न किसी 
दोषसे मलिन है, जिसके उच्चार एमें उसका रकना नहीं होता और जिसे 
क्ोबादिविनिमुक्तों-साधुसन्तों ग्रे साथ सकण पशुओंन री खुना है । 








+ विश्व हि द्रव्यपयायं पिश्व॑ं त्रेलोक्यगोचरम । 
व्याप्त झानत्विषा येत स विष्णुव्यापका जगत ॥ ३॥ 

» रागद्पादयो येन  जिताः कमंमहाभटा: । 
कालचक्रविनिमु क्त स जिन: परिकीर्तित:॥ २१ ॥७-आप्रस्वरूप 


[६] बीरसेवामन्दिर-प्रन्थमाला 


नीहितु: ईहा बाउ्छा मोहनीयकर्मकाये, भगवति च तत्कमंण: प्रत्ञयात्तस्याः 
सद्भावानुपपत्तिर्तोएनीहितुःपि तक्तग्णेच्द्ारहितस्थापि, तीथक्रतः संसारोत्तर- 
गह्ेतुभूतलात्तीर्थनिवतीर्थमागमः तत्कृतत्रतः । कि न.म्ने तस्मे सकला- 
त्मने ! शिवाय शित्रं परमसौख्यं परमकल्याणं निर्वाणं चोच्यते तत्माप्ताय । 
धात्रे भ्रसिमषिक्रष्यादिभि: सन्मार्गोपदेशकल्लेन च सकललोकाम्युद्धार्काय। 
सुगताय शोभन गत॑ ज्ञानं यस्यासों सुगतः, सुष्ठु वा अपुनगवत्यैगति गत॑, 
सम्पूर्ण वा भ्रनन्तचतुष्टय॑ गतः प्राप्त: सुगतस्तस्म । विष्णवे केवलश्ञानेना- 
शेबबस्त॒व्यापकाय । जिनाय अनेकमबगहनप्र।पणहेतून कर्मारातीन जयतीति 
जिनस्तस्मे | सकलात्मने सह कलया शरीरेण वतेत इति सकलः सचसा- 
वात्मा च तस्मे नमः | २ । 
ननु +निष्कलेतररूपमात्मानं नत्वा भवान्‌ कि करिष्यतीत्याह--- 
श्रुतेन जिंगेत यथा मशक्ति 
समादितान्तःकरणेन सम्यक्‌ । 


इस कछोककी टी कामें सकलपरमा-मा श्री अरह तके विशेषणों का खुलासा 
किया गया है और उसके द्वारा यह सूचित किया है कि घातिया काररूयी 
शब्रुओंको जीतने वाले, रग।दि अटादश दोषोंसे रदित, परमबीतर/ग, स्वक्ञ 
और हितोपरेशी अरहंत हो सच्चे शिव हें, मह।देव हैं, विधाता हैं, विष्यणु 
हैं, सगत हें--अन्यप्रतावलम्बियोंने शिवःदिकका जैसा स्वरूप बताया है 
उससे वे वास्तविक शिव या अरहंत नहीं हो सकते हें; क्योंकि उस 
स्वरूपानुस,र उनके राग, देब और मोहादिक दोबोंका सद्भाव पाया 
जाता है।॥ २॥ 

अब ग्रन्थकार ग्रन्थके प्रतिपा्व विवयको बतलाते हुए कहते हें -- 
अन्वयाथ--(अथ) परतात्मा को नमस्कार करनेके अन॑८ र[अहं] भें पूज्य- 
पाद आचाय (विविक्त' आत्म,न) कयमल रहित आत्माके शुद्धस्वरूपको 
(श्रुतेन) शाखतरऊे द्वारा (लिगेन) अनुमान व हेतुऊ द्वारा (समाहितान्तः- 
करणुन) एकाग्र सनझे द्वारा (सम्यक समीक्ष्य) अच्छी तरह अनुभव करके 
(कैपल्य-सुखस्पहाणां) केवल्यपदू-विषयक्र अथवा निर्मल अतीन्‍्द्रिय 


समाधितंत्र [७५] 
समीच्य केवल्यसुखस्पहायां 
विविक्तमात्मनमथामिधास्थे ॥ ३ ॥ 

टीका-अथ इष्टदेवतानमस्कारकरणानन्तरं | अभिधास्ये कथयिष्ये | क॑ ! 
विविक्तमात्म.न॑ कमंमलरहितं जीवस्वरूपं | कथममिथसस्थे ! यथात्मशक्ति थ्रा- 
प्मशक्त रनतिक्रमेण | कि कृत्या ! समीक््य तथाभृतमात्म नं सम्यस्ज्ञाला। केन 
श्रुतन-“एगो में सासभो भ्र।दा णाणदंमणलक्खणों। सेसा मे वाहिग मावा 
सब्बे संजोगलक्खणा” दइत्याद्रागमेन | तथा लिंगेन हेतुना । 
तथा हि-शरीरादिरात्ममिन्नोभिन्नलक्षणलक्षितच्वातु | ययोभिन्नलक्षण- 
लक्षितलं तयामंदा यथाजलानयो: । भिन्ननन्षणलक्तितत्व॑ चात्म- 
शरोरयारिति । न चानयोमिन्नलक्षणलक्तितत्वमप्रसिडम | गात्मनः 
उपयोगस्वरूपोपलक्षितलात्‌---शरीरादेस्तडिपरीतत्तातु | समहितान्तः 
करणन समाहितमेकांग्रीभृतं तन्‍्च तदन्तःकार्णां च मनस्तेन | सम्यक- 
समीक्ष्य सम्यग्शालां अ्नुभूयेत्यथं: । केषां तथाभृतमात्मानमभिधास्ये ! 


न सचिलत5 


सुखकी इच्छा रखने वालोंक लिय (यथात्मशक्ति) अपनी श क्तिके अनुसार 
(ग्रमिधास्य) कह गा । 





भांवाथ “पहां पर उस शुद्धास्म स्वरूपके प्रतिपादनकी प्रतिज्ञा कीगढ़ 
हे जिसे ग्रंथकारन शास्त्रज्ञानसे, अनुमानसे और अपने चित्तकी एकाग्रता- 
से भले प्रकार जाना तथा अनुभव किया है। साथ ही, यह भी बतलाया 
है कि यह ग्रन्थ उन भज्य पुरुषोंको लक्ष्य करके लिस्वा जाता है जिन्हें 
कर्मोंके क्षयसे उत्पन्न होन वाले बाधा-रहित, निभल, अतीर्द्रिय खुग्वको 
प्रास करनेकी इच्छा हे। शाख्रसे--समयसारादि जैनागम ग्रन्थोंसे मालूम 
होता है कि आत्मा एक है, नित्य है, ज्ञानद्शन-लक्षणवाला है (ज्ञाता-द्ष्ट 
है) और शेष संयोग-लक्षण वाले समस्त पदाथ मेरी आस्मासे बाह्य हैं--में 
उनका नहीं हूँ और न व मेरे हें | अनुमानसे जाना जाता है कि शरीर 
और आः्मा जुदे जुदे हैं:क्योंकि इन दोनों का लक्षण भी भिन्न भिन्न है। जिनका 
लक्षण भिन्न भिन्न होता है व सब भिन्न होत हैं; जैसे जज और आग | इच्च 


[८] वीरसवामन्दिर-प्रन्थमाला 
कैवल्यसुखस्पहाणां केवल्ये सकलकमरहितत्त्वे सति सुख तन्र स्पृहा अभि- 
लाषो येषां, केवल्ये विषयाप्रभवे वां सुखे ; केवल्यसुखयोः स्पहा येषाम ॥३॥ 
कतिभेद्‌ः पुनरात्मा भवति ? येन विविक्तमात्मानमिति विशेष 
उच्यते । तन्न कुतः कस्योपादानं कस्य वा कतेव्य इत्याशंक्याह--- 
ई##वहिरन्तः परश्चेति त्रिधात्मा सर्वदेहिषु । 
उपेयात्तत्र परम मध्योपायादबहिस्त्यजेत्‌॥ ४॥ 
टीका--बहिबहिरात्मा, भ्रन्तः अन्तरात्मा, पर्व परमात्मा इति त्रिघा 
आत्म त्रिप्रकार भ्रात्मा | कब ? सर्वदेहिपु सकलप्राणिषु । ननु श्रभव्येपु 
बहिरात्मन एवं सम्भवात्‌ कथं सर्वदहिष॒ त्रिधात्मा स्यात्‌ ? इत्यप्यनुपपन्नं, 
तन्रापि द्रव्यरूपतयां त्रिधात्मसद्‌ भावापपत्ते: | कथं पुनस्तन्न पंचज्ञानावर- 
णन्युपपचन्ते ? केवलज्ञानायाविर्भावसामग्री हि तत्र कदापि न भविष्यती- 
त्यभव्यत्वं, न पुन; तथोगद्रव्यस्याभावादिति । भव्यराश्यपेक्ञया वा संबे- 
देहिग्रहणं । आसन्नदूरदूरतरमव्येषु थ्रभव्यसमानभव्येपु च सर्वेषु त्रिधा5६ 





तरह आंगम और अनुमानके सहयोगके साथ चिक्तकी एकाग्रतापूर्वक 
आस्माका जो साक्षात अनुभव होता है वह तीसरी चोज़ है। इन तीनोंके 
आधारपर ही इस ग्रन्थके रचनकी प्रतिज्ञा को गई है ॥ ३ ॥ 
आत्मा कितने तरहका होता है, जिससे शुद्धास्मा ऐसा विशेष कहा 
जाता है ? और उन आ्मांके मैदोंमें किसका ग्रहण और किसका स्थाग 
करना चाहिये ? ऐसी आशंका दूर करने के लिये आत्मा के भेदों का कथन 
करते हैं :-- 
अन्वयाथ--(सर्वदेहिष) सब प्राणियों में (वहिः) बहिरास्मा (अन्तः) 
अन्तरात्मा (च परः) और परमात्मा (इति) इस तरह (त्रिधा) तीनप्रकार- 
का (ओत्मा) आत्मा [श्रस्ति] है । (तत्र) आत्माके उन तीन भैदोंमेंसे 
[मध्योपयात्‌] अन्तरात्माके उपायद्वारा [परमं] परमात्माको [उपेयात्‌] 


“तिपयारो सा अप्पा परमंतरवाहिरा हु दहीण । 
तत्थ परो भाइजइ अंतोवाएण चयहि बहिरप्पा ॥ 
-- मोक्षप्राश्वते, कुन्दकुन्दः । 








समाघितंत्र [९] 
त्मा विद्यत इति | तहि सर्वज्ञ परमात्मन एवं सद भावाद बहिरनतरात्मनोर- 
भावात्त्रिधात्मनो विरोध इत्यप्ययुक्तम्‌ । भृतपूर्वप्रज्ञापन-नयापक्षया तत्र 
तेद्िरोधासिड: घृतघटवत | या हि स्वज्ञावस्थायां परमात्मा सम्पन्न: स पूर्व ब- 
हिसत्मा अन्तगत्मा चासीदिति | घृतघटवदन्तरात्मनोई्रप बहिगत्मसं परमा- 
त्मल च भृतमाविष्ज्ञपन-नयापेक्षया दृष्टव्यम्‌ | तत्र कुतः कस्योपादानं कस्य 





अंगोकार करे-अपनाव और [बहि:] बहिरास्माकों [त्यूजेत्‌) छोड़े । 

भावाथ--आस्माकी तीन अवस्थाएँ होतो हैं--बहि रात्मा, अन्तरास्मा 
ओर परमात्मा । उनमेंसे जब तक प्रस्येक संसारों जीवकी अचेतन पुद्ढल- 
पिंडरूय शरीरादि विनाशीक पदार्थों में आलगब॒द्धि रहती है था आत्मा 
जब तक मिथ्यात्व-अवस्थामें रहता है तब तक वह वहिरात्मा' कहलाता 
है | शर्रीरादिमें असस्मवुद्धिका स्थाग एवं निथ्यात्वक्रा विनाश होने 
पर जब आस्सा सम्पर्द्ष्टि हो जाता है तब उसे अन्तरास्मा' कहते हैं । 
उसके तीन भेद हैं--उत्तम अन्तरात्मा, मध्यम अन्तगत्मा और जघन्य 
अन्तरास्मा । अन्तरं ग-बहिरंग-परिंएह का स्खाग करने वाले, विषय- 
कष/योंको जीतने बाल और शुद्ध उपयोगमें लीन होन वाल नक्त्वज्ञानी 
घाोगाश्वर “उत्तम अन्तरात्मा' कहलात हें; देशव्रतका पालन करने वाल 
ग्ृहस्थ तथा छुठ्ध॑ गुणस्थानथती सुनि मध्यम अन्तरास्मा' कहे जात हैं 
और नत्त्वश्रद्धा के साथ ब्रतों को न रन वाल अविरत सम्परदष्टि जीव 
“जघन्य अन्तराग्मा' रूपसे निर्दिष्ट हें । 

आस्मगुणोंके घातक ज्ञानावरण, दशनावरण, मोहनीय और अन्तराय 
नामक चार घातिया कर्मोका नाश करके आत्माकी अनन्त चतुप्टयरूप 
शक्तियोंकों पूणं विकसित करने वाले परमात्मा' कहलाते हें। अथवा 
आम्मा की परम विशुद्ध अवस्था को 'परमास्मा' कहते हैं । यदि कोई कहे 
कि अभव्योंमें तो एक बहिरास्मावस्था ही संभव है, फिर सब प्राणियोंमें 
आत्माके तीन मेद कैसे बन सकते हैं ? यह कहना ठोक नहीं है; क्योंकि 
अभव्य जीवॉमें भी अन्तरात्मावस्था और परमात्मावस्था शक्तिरूपमे 
ज़रूर है; परन्तु उक्त दोनों अवस्थाओं के व्यक्त होनकी उनमें योग्यता नहीं 
है।। यदि ऐसा न माना जाय तो अभमव्योंमें केवलज्ञानावरणीय कमका 
यन्ध व्यथ ठहरेगा। इस लिये चाहे निकट 'भब्य हो, दूरान्दूर भव्य हो 


[ १० ] वीरसवामन्दिर-प्रन्थमाला 


वा त्यागः कतेव्य इत्याह--उपेयादिति । तत्र तेषु त्रिधात्मसु मध्ये उपे- 
याव स्वीकूर्यात्‌ । परम परमात्मानं | कस्मात्‌ १ मध्यापायात्‌ मध्योएन्त- 
रात्मा स एवापायस्तस्मात्‌ | तथा बहिः बहिसत्मानं मध्यापायादेव 
त्यजेत्‌ ॥ ४ ॥ 

तत्र बहिरन्तःपरमात्मनां प्रत्येक लक्षणमाह--- 


& बहिरात्मा शरीरादो जातात्मश्रान्तिरान्‍्तरः । 
चित्तदोषात्मविश्रास्तिः परमाय्माईतिनिर्मलः॥ ५ ॥ 
टीका--शरीरादो शरीरे भ्रादिशब्दाह्महमनसोरेव ग्रहणं तत्र जाता 


अथवा अभव्य हो सबमें तीन प्रकारका आ?्मा मौजूद है। स्वेक्षमें मी मत- 
प्रज्ञापन नयकी अपेक्षा घृत-घटके समान बहिरात्मावस्थां ओर अन्तरास्मा- 
वस्था सिद्ध है । 
आत्माकी इन तीन अवस्थाओंमेंस जिनकी परदरव्यमें आत्मवुद्धिरूप 
बहिरात्मावस्था हो रही है उनको प्रथम ही सम्यकत्व प्राप्त कर उस विप- 
रीताभसिनिवेशमय बहिरास्मायस्थाकों छोड़ना चाहिये और मोक्षमागकी 
साधक अन्‍न्लतरा|त्मावस्थामें स्थिर होकर आत्माकी स्वाभाविक वीतरागसयी 
परमात्मावस्थाकों व्यक्त करनेका उपाय करना चाहिपे ॥ ४ ॥ 
अब बहिरास्मा, अन्तरास्मा ओर परमास्मामेंसे प्रस्येकका लक्षण 
' कहते हैं-- 
अन्वयाथ--(शरीरादो जातात्मभ्रान्तिः बहिरात्मा) शरीरदिकमें आ्म- 
श्रान्तिको धरनवाला--उन्हें भ्रमसे आत्मा समभनेवाला--बहिरास्मा है। 
(चित्तदोषात्मविश्रान्तिः भ्ान्तरः) चिक्तके, रागद्रेषादिक दोषोंके और 
आत्माके विषयमें अशभ्रान्‍्त रहनेवाला--उनका ठीक विवेक रखनेवाला 
अथोत्‌ बित्तको चित्तरूपसे, दोषोंकों दोषरूपसे और आत्माको आस्मारूपसे 
अनुभव करनेवाला--अन्तरास्मा कहलाता है। (अतिनिमलः परमात्मा) 
सच कमसलसे रहित जो अत्यन्त निर्मल है वह परमास्मा है। 
भावाथ--मोक्षमार्गमें प्रयोजनभूत तत्त्वोंका जैसा स्वरूप जिनेन्द्र- 
&$ “अक्खाणि बाहिरप्पा अंतरप्पा हु अप्पसंकष्पो । | 


कम्मकलंकविमुकों परमप्पा भणणछ देवों ॥ ५॥ 
“-मोक्षप्राभ्नते, कुन्दकुन्दः | 


समाधितत्र [११ | 
आत्मेति भ्रान्तियस्य स बहिरात्मा भवति। आन्तर: भ्रन्तर्भवः | तन्न भव इत्यण- 
पर भंमात्रे टि लॉपमित्यस्य नित्यल॑ येषां च विगेधः शाश्वतिक इति निर्देशाल 
अन्तर वा भव थ्रान्तराधन्तरात्मा | स कथं भूतो भत्ति ? चित्तदोषात्मवि- 
भ्रान्तिः चित्त च विकल्पों, दोषाश्र रागादय:, श्रात्मा च शुद्ध! चेतनाद्रव्य॑ 
तेपु बिगता विनष्टा भ्रान्तियेस्थ । चित्त चित्तललेन बुध्यते दोषाश्व दोषत्वन 
आत्मा आत्मत्वनेत्यर्थ: | चित्तदोषेपु वा विगता भ्रात्मेति भ्रान्तियस्थ । 
परमात्मा भवति कि विशिष्ट: ? अ्तिनिमलः प्रक्ञीण/शेषकर्मफलः || ५ |। 





देवने बताया है उसकों वसा न माननेवाला बहिरात्मा अथवा मिथ्या- 
टष्टि कहलाता है। दशनमोहके उदयसे जीवमं अजीवकी कल्पना और 
अजीबमें जीबकी कल्पना होतो है, दुःग्वदाह रागद्रेघादिक विभाव भावों 
को सुखदाई समझ लिया जाता हे, आत्माके छितकारो ज्ञान वराग्यादि 
पदार्थोकोी अहितकारी जानकर उनमें अरूचि अथवा हदषसरूप प्रवृत्ति होता 
हैं और कमबंधके शुमाशुम फलोंमं राग, द्वेघ हानेसे उन्हें अच्छे ब्रे 
मान लिया जाता है। साथहों, इच्छाएँ बलवती होती जाती हैं, विययोंको 
चाहरूप दावानलमं जोवरातदिन जलता रहता है। इसो लिये आम्मशक्ति- 
को ग्वोदता हे और आंकुलतारहित मोक्ष सुखके ग्वोजने अथवा प्राप्त 
करनेका कोई प्रयनन नहीं करता। इस प्रकार जातितत्त्व और परयोय- 
तक्त्वोंका थथाथ परिज्ञान न रग्वनवाला जीव सिथ्यादृष्टि बहिरास्मा है। 
चतन्यलक्षणवाला जीव है, इससे विपरीत लक्षणवाला अजीव हैं, 
आस्माका स्वभाव ज्ञाता-द्रट्टा है, असृतिक है और ये शरोरादिक परद्रव्य 
हैं, पुद्चलके पिंड हैं, विनाशीक हें, जड़ हैं मेरे नहीं हें और न में इनका 
हूँ, ऐसा 'मेदविज्ञान करनेवाला सम्यस्दष्टि अन्तरात्मा' कहलाता है। 
अत्यन्त विशुद्ध आस्माको 'परमास्मा' कहते हें | परमास्माके दो भेद हैं-- 
एक सकलपरमास्मा दूसरा निष्कलपरमास्मा । जो चार घातिया कम 
मलसे रहित होकर अनन्तज्ञानादि चतुष्टयरूप अन्तरंगलक्ष्मी और सम- 
वसरणादिरूप बाह्यलक्ष्मीको प्राप्त हुए हें उन सवज्ञ वीतराग परमहिताप 

देशी आस्माओंकों 'सकलपरमास्म।' या अरहंत' कहते हें । और जिन्होंने 
सम्पूर्ण कमंमलोंका नाश कर दिया है, जो लोकके अग्रभांगमें स्थित हें, 
निजानन्द-निर्भर निजरसका पान किया करते हैं तथा अनन्तकाल तक 


[ १२ ] वीरसवामन्दिर-प्रन्थमाला 
तद्ाचिकां नाममालां दृशयन्नाह--- 
# निर्मलः केवलः शुद्धों विविक्तः प्रभुरव्ययः । 
परमेष्ठी परास्मंति परमात्मेश्वरो जिनः ॥ ६ ॥ 

टीका---निर्मलः कममलरहितः । केवलः शरीरांदीनां सम्बन्धरहितः । 
शुद्ध: द्रव्यमावकमणामभावात्‌ परमविशुद्धिसमन्त्रितः । विविक्तः शरीरकमा- 
दिभिससंस्पष्ट: । प्रभुरिन््रादीनां स्वामी । अव्ययों लब्धानंतचतुष्टयरवरूपा- 
प्रच्युतः | पर्मेष्ठी पसमे इन्द्रादिवंधो पदे तिष्ठतीति परमेष्ठी स्थानशीलः । 
परात्मा संसारिजीवेभ्य उत्कृष्ट भात्मा | इति शब्द: प्रकाराथें | एवंप्रकरा ये 
शब्दास्ते परमात्मनों वाचकोाः | परमात्मेत्यादिना तानेव द्शयति । परमात्मा 
सकलप्राणिभ्य उत्तम श्रात्मा | ईश्वर इंद्रायसम्भविना अन्तरडबहिरड ण 
परमेश्चयेंण सदेव सम्पन्न: | जिनः सकलकर्मोन्मूलकः | ६ । 
आत्मोत्थ स्वाधीन निर/कुल सुख्बका अनुभव करते हैं उन कृतकृस्पोंका 
“निष्कलपरमास्मा या सिद्ध! कहते हें ॥ ४॥ 

अब परमात्माके वाचक अन्य प्रसिद्ध नाम बतलाते हें-- 

अन्वयाथ-- (निर्मलः) निमल-कप्ररूपो मलसे रहित (केवलः) केवल- 
शरीराद्पिरद्रल्यके सम्बन्धसे रहित (शुर्ध:) श॒ुद्ध-उच्य और भावकपसे 
रहित हो कर परमविशुद्धिको प्राप्त (विविक्त:) विविक्त--शरीर और कमोदि- 
के स्पशंसे रहित (प्रभु) प्रशु--इन्‍्द्रादिकोंका स्वामी (अव्यय:) अव्यय-- 
अपने अनंत चतुष्टयरूप स्वभावसे च्युत न होने वाला (परमेष्ठी) परमपद- 
में स्थिर (परात्मा) परात्मा--संसारी जीवोंसे उल्कृष्ट आत्मा (ईश्वर:) 
इेश्वर--अन्यजीवोंमें असम्भव ऐसी विभूतिका धारक और (जिन:) 
जिन--ज्ञानावरणादि सम्पूण कर्म शब्रुओंका जोतन वाला (इति परमात्मा) 
ये परमास्माके नाम हैं | 

मावाथ--आत्मा अन॑त ग़रुणोंका पिण्ड है। परमात्मामें उन सब 


गुणोंके पूणं विकसित होनेसे परमास्माक्रे उन गुणोंकी अपेक्षा अनन्त नाम 
हैं। इसीसे परमास्माको अजर, अमर, अक्तय, अरोग, अभय, अविकार, 


समाधितंत्र [१३ ] 
इदानीं बहिरात्मनो दहस्यात्मलनाध्यबसाय कारणमुपदशयज्नाह--- 
(2. ७ है हि र्मोः कप आर हि 
*बहिरात्मन्द्रियद्धाररात्मज्ञानपराहसुखः । 
स्फुरितःस्वात्मनो - दहमाव्मलेनाध्यवस्थति॥9॥ 
टीका--दन्द्रियद्रिरिन्दियमुखेः कृत्या स्फुरितो बहिस्थग्रहणे व्याप- 
तः सन बहिरात्मा मूढात्मा । प्रात्मज्ञानपगडःमुखा जीवस्वरूपज्ञानाहहि- 
भृतो भवति । तथाभृतश्र सन्नसों कि करोति ? स्वात्मनो देहमात्मलेना- 
ध्यवस्यति थग्ात्मीयशरीग्मेवाहमिति प्रतिपय्यत || ७ ॥ 





अज, अकलंक, अशंक, निरंजन, सवज्ञ, बोतरांग, परमज्योति, बुद्ध, आनंद- 
कन्द, शास्ता, और विधाता जैसे नामोंसे भी उल्लेखित किया जाता है। दे । 
अब यह दिग्वलात हें कि बहिरास्मा के देह में आत्मत्व बुद्धि होने- 
का क्‍या कारण है-- 
अन्वयाथ--[यतः] चू कि (बहिरात्मा) बहिरास्मा (इन्द्रियद्वार:) ह र्द्रिष 
द्ारोंस ( स्फुरितः ) बाच्य पदार्थोके ग्रहण करनम प्रवृत्त हुआ (आत्म- 
ज्ञानपगठामुख:) आस्मज्ञानस पराइसुस् [ भवति, ततः] होता है इस लिये 
(यात्मनः दहें) अपने शरीरको ( आत्मस्वन अध्यवस्थाति ) आत्मरूपस 
निश्चय करता हे--अपना आत्मा समझता हैं । 
भावाथ--पोहके उदससे वुद्धिका विपरीतपरिण तन होता है। इसी 
कारण बहिरास्मा इर्द्रियोंके द्वारा ग्रहणम आन वाल बाह्य मृ तिक पदार्थों को 
ही अपन मानता है | उसे अभ्यन्तर आम्मतक्ष्का कुछ भो ज्ञान या 
धतिभास नहीं होता है।जिस प्रकार धत्रेकां पान करने वाले पुरुषको सब 
पदाथ पील मालूम पड़ते हें, ठीक उसो प्रकार मोहके उदयसे उन्मत्त 
हुए जोीबॉको अचतन शरीरादि परपदाथमी चेतन ओर स्वक्रीय जान 
पढ़ते हैं। इसी दृष्टिविक्रारास आस्माको अपने वास्तविक स्वरूपका 
परिज्ञान नहीं होपाता, और इसलिये यह जीवास्सा शरोरक्री उम्पत्तिस 
अपना उत्पक्ति और शरीरके विनाशसे अपना विनाश समझता है ॥ ७॥ 
... & बहिरत्थे फ्रियमणे इंदियदारेण णियसरूबचओ। 
णियदृहं अप्पाण' अज्कवसदि मूढदिद्रीआ, ॥द॥ ह 
-मोक्षप्राश्वतेकुन्दकुन्दः । 


2 “मस्फुरितश्वात्मनोदेह' इत्यपिपाठान्तरं । 


[१४ ] वीरसवामन्दिर-प्रन्थमाला 
तच्च प्रतिप्यमानो मनुष्यादिचतुगतिसम्बन्धिशरीरभदेन प्रतिपयते तत्न- 


&नरदेहस्थमात्मानमविहान्‌ मन्यते नरम । 
तियेच॑ तियंगडस्थं सुराष्ट्रस्थं सुरं तथा ॥ ८ ॥ 
नारक॑ नारकाड्स्थं न स्वयं तलवतस्तथा । 
अनंतानंतधीशक्तिः स्वसंवेयो:चलसिथितिः ॥ ६ ॥ 

टीका--नरस्य दहा नरदेहः तत्र तिठतोति नरदेहस्थस्तमात्मानं नरें 

_ विमन्यते। को$सो १ अविदान बहिरात्मा। तिर्यचमात्मानं मन्‍्यते | कथंभृतं ! 

तियेंगडस्थं तिरश्रामडु तियंगड़' तत्र तिछ्ठतीति तिययेगड़स्थस्तं । सुराड्रस्थं 

सुरं तथा मन्‍्यते || ८ | नारकमात्मानं मन्‍्यते | कि विशिष्ट ? नास्का- 

डुस्थं। न स्वयं तथा नरादिरूप झात्मा स्वयं कर्मापाधिमंतरण न भवति | 
कथं १ तत्वतः परमार्थतो न भवति | व्यवहारण तु यदा भवति तदा 


इसी बातको स्पष्ट करते हुए मनुष्यादिचतुगतिमसम्बन्धी शरीरभेद- 
से जीवमेदकी मान्यताकों बतलाते हें-- 

अन्वयाथ--(अविहान) मद वहिरास्मा (नरदेहस्थं) मनुष्यदेह में स्थित 
(आत्मानं) आत्माको (नरम) मनुष्य, (तियंगड़स्थं) तियच शरीरमें स्थित 
आस्माको (तियंञ्नु) तिथच (सुराष्रस्थं) देवशरीरमें स्थित आत्मा को (सुरं) 
देव (तथा) और ( नारकाडुस्थं ) नारकशरीरमें स्थित आत्माकों (नाग्कं) 
नारकी (मन्यते) मांनता है। किन्तु (तल्वतः) वास्तवमें--शुद्ध निश्चयकी 
द्प्टिसे (स्वयं) कर्मोपांधिसे रहित खुद आत्मा (तथा न) कनुप्य, नियच, 
देव और नारकीयरूप नहीं है (तत्वतस्तु) निश्चय नयसे तो यह आत्मा 





& 'सुर त्रिदशपयोये न पर्यायेस्तथानरम्‌ । 
तियच्च' च तदड़ स्व॑ नारकाड़ च नारकम्‌ ॥३३-१३॥ 
वत्यविद्यापरिश्रान्तो मूढस्तत्र पुनम्तथा। 
किन्त्वमूर्त स्वसंवेद्य तद्रपं परिकीर्तितम्‌ ॥--१४॥” 
--ज्ञामण वे,शुभचन्द्र 


समाधितंत्र [ १५ | 

भवतु । कर्मापाधिकृता हि जीवस्थ मनुष्यादिपर्यायास्तन्रित्तत्तो निवतेमानत्वात्‌ 
हर हि न न क्ष 

न वास्तवा इत्यथः । परमाथतस्तहि काद्शाएसावित्याह---अनन्तानन्त्घी- 
शक्ति: घीश्व शक्तिश्न धीशक्ती अनन्तानन्ते घीशक्ती यस्य | तथाभूता5सो 


कुतः पर्च्छेय इत्याह--स्वसंवेद्यों निरुपाधिकं हि रूपं वस्तनः स्वभात्रो- 
(मिधघायत । कमाद्पाये चानन्तानन्तपधीशक्तिपरिणत श्रात्मा स्वसंवदननतर 


बयः | तहिपरीतपरिणत्यनुभवस्य संतारावस्थायां कर्मापाधिनिमितलात्‌ । 
अस्तु नाम तथा स्वसंवंद्य: कियत्कालमसी न तु सबंदा । पश्चात्‌ तद्र प- 
विनाशादित्याह---अचलस्थिति: भनंतानंतघीशक्तिस्व भा वेना चलास्थितियेस्य 
सः। ये: पुनर्योगसांख्यमंक्तों तत्मच्युतिरात्मनोंभ्युपगता ते प्रमेयकमलमातेगड 
न्यायकुमुदचन्द्र च माक्षविचारे विस्तरतः प्रत्याख्याता: || £ ॥ 


(अनंतानंतधीशक्ति:) अनन्तानन्तज्ञान और अनन्तानन्तशक्तिरूप बीय 
धारक है (स्वसंवद्य:) स्वानुभवगम्प है--अपने द्वारा आप अनुभव किये 
जान योग्य हे और (अचलस्थिति:) अपने उक्त स्वभावस कभी च्युत 


न होने वाला--उसमें सदा स्थिर रहने वाला हैं । 
भावाथ--पह अज्ञानी आत्मा क्मदियसे होने वाली नर-नारकादि 

पयागोंकों हो अपनी सच्ची अवस्था मानता है। उस ऐसा मेदविज्ञान 
नहीं होता कि मेरा स्वरूप इन दृश्यमान पयागोंसे सवथा भिन्न हैं। भल 
ही इन पयायोंमें यह मनुष्य हे, यह पशु हें. इत्यादि व्यवहार होता 
परन्तु ये सब अवस्थाएँ कर्मोदयजन्य हैं, जड़ हें ओर आत्माका वास्तविक 
स्वरूप इनसे भिन्न कर्मोपाधिसे रहित शुद्ध चतन्यमसटकास्काए एक ज्ञाता 
द्रष्टा है, अमेद्य है, अनन्तानन्तशक्तिकों लिये हुए है, ऐसा विवेक ज्ञान 
उसको नहीं होता। इसी कारण संसारके परपदा्ोमें व मनुष्यादि 
पर्यायोंमें अहंवुद्धि करता है, उनको आस्मा मानता हैं ओर सांसारिक 
विषय सामग्रियोंके संचय करने एवं उनके उपभोग करनमें ही लगा 
रहता है । साथ ही, उनके संयोग-वियोगमें हष-विषाद करता रहता 
है। परन्तु सम्यग्दष्टि जीव मेदू-विज्ञानी होता है, बह इन पयोयोंको 
कर्मोद्यजन्य मानता है और आस्माके चेतन्यस्वरूपका निरन्तर अनुभव 
करता रहता है तथा परपदा्थोकों अपनी आत्मासे भिन्न जड़रूप हो 
निश्चय करता है। इसी कारण पंचन्द्रियोंके विषयमें उसे गृद्धता नहीं 


[१६ |] वीरसवामन्दिरप्रन्थ-माला 
स्वदेहे एवमध्यवसायं कुर्वाणों बहिरात्मा परवेद्दे कंभूत॑ करोतीताह-- 
#स्वदेहसदशं हृष्टा परदेहमचेतनम्‌ । 
परात्माधिष्टितं मूढः परत्वेनाध्यवस्यति।। १० ॥ 
टीका--व्यापार-व्याहाराकागदिना स्वदेहसदशं परदेहं हृष्टा । कथ- 
म्भूत॑ ? परात्माधिष्ठितं कमंवशात्स्वीकृतं अ्चेतनं चेतनेनासंगतं । मूढ़ों 
बहिरात्मा परत्वेन परात्मत्वेन श्रध्यवस्यति || १० ॥ 


होती और न वह इष्टवियोग-अनिष्टस योगा दिमें द ग्वीं ही होता है । इसलिये 
आस्महिलेषियोंको चाहिये कि बहिरात्मावस्थाकों अन्यन्त हेख समझकर 
छोड़ें और सम्यग्दष्टि अंतरास्मा होकर समीचीन मसोक्षमागंका साधन 
करें ॥ ८-६ ॥ 
अपने शरोरमें ऐसी मान्यता रग्वने वाला बहिरान्सा दसरेके शरीरमें 
कैसी वद्धि रखता है, इसे आगे बतलाते हैं-- 
अन्वयाथ--/मूढ)) अज्ञानो बहिरास्मा (पगत्माधिष्ठित) अन्यकी 
आत्मासहित (अचेतनं) चेतनारहित (परदेहं) दूसरेझे शरीरकों (स्वदेह- 
सदृशं) अपने शरीरके समान इन्द्रियव्यापार तथा वचनादि व्यवहार 
करता हुआ (दृष्टा) देखकर (परत्थन) परका आत्मा (अध्यवस्यति) मान 
लता हैं । 
भमाव।धथ--अज्ञानी बहिरात्मा जैसे अपन शरीरकों अपना आस्मा 
समभता है उसी प्रकार स््री-पृत्र-सित्रादिके अचेतन शरीरकों रह्दी-पुत्र- 
मिनत्रादिका आत्मा समझता हे और अपन शरीरके विनाशसे जैसे अपना 
विनाश समझता है ठीक उसी प्रकार उनके शरीरके विनाशसे उनका 
विनांश मानता है, अपनलिये जैस सांसारिक वेषगिक सुख्वोंको हितकारों 
समभता है, दसरोंकेलिये भी उन्हें हितकारी मानता हैं; सांसारिक 
सम्पत्तियोंके समागममें सुवकी कल्पना करता है और उनकी अप्राप्निमें 





'णियदेहसरित्थं पिल्छिऊण पर विग्गह पयत्तेण । 
अच्चयर्ण पि गहिय॑ झाइज्ज परमभाएण ॥९॥ 
“-मोक्षग्राभृते,कुन्दकुन्द: । 
स्वशरीरमिवान्विष्य परान्न' च्युतचेतनम्‌ । 
परमात्मानमज्ञानो परबुद्धया ईध्यवस्यति ॥३३-१०॥ 
५ “-ज्ञानाणवे, शुभचन्द 


समाधितंत्र [ १७ | 
एवंविधाध्यवसायात्कि करोतीत्याह- 
अभ्यप्राध्यवसायन दृहप्वविदितात्मनाम । 
वनते विश्वमः पंसां पुत्रमायोदिगोचरः ॥ ११ ॥ 
टीका--विश्रमों विषयासः पुंमां बतते। कि विशिष्टानां ? अविदिता- 
त्मनां अपश्ज्ञितात्मस्वरूपानां | केन कृल्वा $सो वतते ? स्वपराध्यवसायन । 
क ? देहपु | कथम्भृतो विश्रमः ? पुत्रभार्यादिगोचर: परमार्थतो(नात्मीय- 
मनुपकारकमपि पुृत्रभायाघनघान्यादिकमात्मीयमुपकारक च मन्‍्यत । तत्स- 
म्नत्तों संतोष तहियोंगे च महामन्तापमात्मवधादिकं च करेति | ११ ॥ 


दुःस्वका अनु भव, अपने स्वाथके साधकोंपर प्रम करता हे और जिनसे 
अपना कुछ मी लोकिक प्रयोजन सिद्ध नहीं होता उनसे देषव॒ुद्धि रखता 
हैं। इस प्रकार बहिरास्माऊझो शरास्मं आस्मर्बाद्ध ग्हली हैं ॥ १० ॥ 

इस प्रकारकोी मान्यतास बहिरात्माक्ती परिणति किस रूप होती है 
उस दिप्यात हँ-- 

अन्वयाथ-- (अविदितात्मनां पुमां) आस्माके स्वरूपको नहीं जानने 


# 5... ७७५४५ 


स्ममान्यतास (पुत्रभावादिगों बा) स्थ्रा-पुत्रनादिविषयक (विश्रम: वतत) 
विश्रम होता हैं । 

मावाथ--यह अज्ञानी वहिरात्मा अपनी आत्माके चेंतन्यस्वरूपको 
न जानकर अपन शरारके साथ स्त्री-पुत्र-मित्रादिकरक शरीर-सम्बन्धको 
ही अपनी आत्माका सम्बन्ध समझता हे आर इसी कारण उनको अपना 
उपकारक मानता है, उनकी रक्षाका यत्न करता है, उनके संधोग तथा 
बृद्धिमें सुखी होता है, उनके वियोगमें अत्यंत व्याकुल हो उठता है।औओर 
घदि कदाचित उनका बताव अपन प्रतिकूल देखता हें तो अत्यन्त शोक 
भी करता है तथा भारी दुःग्व मानता है। वस्तुत: जिस प्रकार पक्षिगण 
नाना दिदेशोंस आकर राज्यिं एक वृत्षपर बसरा लत हैं और प्रातः।का ल 





के सपरज्भावसाएणं दहंसु य अविदिव्त्यमप्पागं । 
सुयदाराइविसर मणुयाणं बहुए माहा ॥१०॥ 
-माक्षप्राय्षते, कुल्दकुन्द: । 


[ श्द्ू ] वीरसबामन्दिर-प्रन्थमाला 
एवंविधविश्रमाच्च कि भवतीत्याह--- 
*“अविद्यासज्ञितस्तस्मात्संस्कारो जायते दृढः । 
येन लोकोड्ुमेव स्व॑ पुनरप्यभिमन्यते ॥ १२॥ 

टीका---तस्माहिभ्रमादुबहिरात्मनि संस्कारों बासना इढोर्ईबचलो जायते | 
किन्नामा ! अ्रविद्यासंज्ञितः भ्रविद्या संज्ञाउस्य संजातेति “तारकादिभ्य इतच्‌” 
येन संस्कोरेण क्ृल्लालोकोएविवेकिजनः । अंगमेव च शरीरमेव । स्व 

शत्मानं । पुनरपि जन्मान्तरेएुपि | अमिमन्यते ।| १२ ॥ 

होते ही सबके सब अपने-अपने झभी४० (इच्छित) स्थानकों चले ऊाते हैं। 
उसी प्रकार ये संसारके समस्त जीव नाना मतियोंसे आकर कर्मोदयानुसार 
एक कुड॒म्बमें जन्म लेत हें व रहते हैं। यह सूढ़ात्मा व्यथ ही उनमें निज- 
स्वकी बुद्धि धारणकर आकुलित होता है। अन्तरास्माकी ऐसी वृद्धि न 
होनेसे वह परद्रव्य में आसक्त नहीं होता, ओर इसासे स्व्री-पुत्रादि- 
विषयक विश्रमस बचा रहता है ॥ ११ ॥ 

सत्रीपुत्नादिमें ममस्ववुद्धि-धारणरूप विश्रमका क्या परिणाम होता है, 
उसे बनलाते हें 

अन्वयाथ--(तस्मात्‌) उस विश्रमस (अविद्यासंज्ित:) अविद्या नामका 
_(संस्कार;) संस्कार (हृढः) दृढ-मज़बूत (जायते) होजाता है (येन) जिसके 
कारण (लोकः) अज्ञानी जीव (पुनरपि) जन्मान्तरमें भी (अंगमेब)शरीर- 
को ही (स्वं अभिमन्यते) आस्मा मानता है। 

भाषयाथ--यह जीव अनादिकालीन अविद्याके कारण कर्मोद्यजन्य 
पर्यायोंमें आस्मबद्धि धारण करता हे--कर्मके उदयसे जो भी पर्याय 
मिलती है, उसीको अपना आस्मा समझ लेता हे, और इस तरह उसका 
यह अज्ञानात्मक संस्कार जन्मजन्मान्तरोंमें भी बना रहनसे वराबर दृढ 
होता चला जाता है । जिस प्रकार पस्थरमें रस्सी आदिको निस्थकी रगड़से 
उत्पन्न हुए चिन्ह बड़ी कठिनतासे दूर करनेमें आते हें। उसी प्रकार 
आस्मामें उत्पन्न हुए इन अविद्याके संस्कारोंकां दूर करना भी बड़ा ही 
कठिन होजाता हे ॥ १२ ॥ 


६8 'मिच्छाणाणेसुरओ मिच्छाभावेण भाविओ संतो। 
मोहांदयण पुणरव्ि अंगं सम्मएणए मणुओ ॥११॥ 
-मोक्षप्राश्वते, कुन्दकुन्दः । 








नीम ननन----+++---- 





समाधितंत्र [१९ ] 
एवमभिमन्यमानश्रासो कि करोतीत्याह-- 


किक 2 बकप 
देहे स्ववुद्दिरात्मानं युनकत्येतेन निश्चयात्‌ । 
*। ः ३ | ऊ> 
स्वास्मन्येवामधीस्तस्माहियोजयति देहिन ॥ १३॥ 
टीका--देहे स्वबुद्धिरात्मबुडिबेहिरात्मा कि करोति ? श्रात्मानं युनक्ति 
सम्बड' करोति दीघेसंमारिणं करोतीत्यर्थ: | केन ? एतेन वेहेन | निश्चयात्‌ 
परमार्थन । स्वात्मन्येब जीवस्वरूपे एवं श्रात्मघीरन्तरात्मा | निश्चयाहियोज- 
यति अ्सम्बद्ध' करोति || १३ ॥ 
मे मी कर कह मिद स सलल मी मल डीजल नमक जलन पलट नकल पक 
अब बहिरात्मा और अन्‍न्तरास्मा का स्पष्ट कतंव्यभेद बतलाते हैं-- 
अन्वयाध--(दहे स्वबुद्धि:) शरीरमें आत्मबुद्धि रखने वाला बहि- 
रास्मा (निश्चयात्‌) निश्चयसे (आत्मानं) अपनी आस्माको (एतन) शरीरके 
साथ (युनक्ति) जोड़ता-बांघता है। किन्तु ( स्वात्मनि एवं श्रात्मधीः ) 
अपनी आस्मामें ही आस्मवुद्धि रखने वाला अन्तरात्मा (देहिनं) अपनी 
आस्माको (तस्मात) शरोरके सम्बन्ध्स (वियोजयति) एथक्‌ करता है । 
भावाथ--मिथ्यादृष्टि बहिरास्मा शरीरकों ही आस्मा मानता है 
ओऔर इस प्रकारकी सान्यतास हो आस्माके साथ नये-नये शरीरोंका 
सम्बन्ध होता रहता हे, जिससे यह अज्ञानी जीव अनन्तकाल तक इस 
गहन संसारवनमें भदकता फिरता हैं और कर्मोके तीव्रतापसे सदा 
पीड़ित रहता हैं । जब शरोरसे ममत्व छूट जाता हे अधोत्‌ शरीरकों 
अपने चैतन्यस्वरूपसे भिन्न पुदुगलका पिंड समऋझ लिया जाता है ओर 
आस्माके निज ज्ञानद्शनस्वरूपमें ही आस्मवुद्धि हो जाती है तब यह जीच 
सम्परटष्टि अन्तरात्मा होकर तपश्चरण अथवा ध्यानादिकके द्वारा अपन 
का छ.ु (६ का 4 है 
आस्माको शरीरादिकके बन्धनसे सवंधा एथक्‌ कर लेता हे और सदाके 
लिये मुक्त हो जाता है । अतएव बहिरास्मबुद्धिकों छोड़कर अन्तरास्मा 
होना चाहिये और परमास्मपदको प्राप्त करनेका प्रयस्न करना 
चाहिये ॥ १३ ॥ 


[२० ] वीरसंवामन्दिर-प्रन्थमाला 


देहेप्वात्मानं यो "युतश्र बहिरात्मनों दुविल्लसितापदशनपूर्वकमाचार्या पनु 
शर्य॑ कवेन्नाह--- 


देहेष्वात्मधिया जाताः पुत्रभार्यादिकहपनाः । 

सम्पत्तिमाव्मनस्तामि मंन्यते हा हत॑ जगत्‌ ॥ १४ ॥ 

टीका--जाताः प्रवृत्ता: | का; ? पृत्रभार्यादिकल्पना: । के ? देहपु । 
कया ? आात्मधिया । के ! देहेप्वव | भ्रयमथः-पृत्रादिदेह॑ जीवलेन प्रति- 
पद्ममानस्य मत्पत्रों भार्यतिकल्पना विकल्पा जायन्ते | ताभिश्चानात्मनीया- 
भिउनुपकारिणीमिश्च सम्पत्ति पुत्रमार्यादिविभृत्यतिशयं श्रात्मनो मन्‍्यते जगत- 
कत स्वस्वरूपाद बहिभेत॑ जगत बहिरात्मा प्राणिगण: || १४ ॥ 


शरीरोंमें आत्माके सम्बन्धनो जोड़नवाले घहिरात्माके निन्दर्नीय 
व्यापारकोी दिखाले हुए आचाय महोदय अपना खेद प्रकद करते हँ-- 

अन्वयाथे--(दृहेपु) शरीरॉम (आत्मधिया) आत्मब॒द्धि हानेश् (पृत्र- 
भार्यादिकल्पनाः) मेरा पुत्र, मेरी ख्री हल्पादि कल्पनाएँ ( जाता: ) उत्पन्न 
होती हें (हा) खेद है कि (ज़गत्‌) बहिरात्मरूप प्राणिगण (तामि)) उन 
कल्पनाओंके कारण (सम्पत्ति) खो पुत्रादिकीसरद्धिकों [अत्मनः] अपनी 
समद्धि( मन्‍्यते ) मानता है और इस प्रकार यह जगत ( हतं) नष्ट हों 
रहा है । 

भावाथ--जब तक इस जीवकी देहमें आस्मवुद्धि रहती हे तब तक 
इस अपने निराकुल निजानन्द रसका स्वाद नहीं आता, न अपनी 
अनन्तचतुष्टयरूप सम्पत्तिका भान (ज्ञान) होता है ओर तभा यह 
संसारी जीव स्त्री-पुत्न-मित्र-धन-धान्यादि सम्पत्तियोंको अपनी मानता 
हुआ उनके संयोग विय्योगमें हष-विषाद करता है तथा फलस्वरूप अपने 

आप ९ कफ पक ण्से सी वों 

समारपरिश्रमणको बढ़ाता जाता है। इसीसे आचाय महोदय ऐसे जीवों- 
की ६स विपरीत बुद्धि पर खेद प्रकट करते हुए कहते हें कि हाथ ! यह 
जगत मारा गया !' ठगा गया, इसे अपना कुछ भा चेत नहीं रहा ॥ १४॥ 


समाधितंत्र [२१ ] 
८ रे के ः. ० 
इदानीमुक्तमथमुपसंहत्यात्मन्यन्तरात्मनो प्नुप्रवेशं दृशेयन्नाहइ--- 
मूल॑ संसारदुःखस्य देह एवास्मधीस्ततः । 
च्यं चर के दन्तर्बो: रठ 
त्यक्वनां प्रविशेदन्‍्तबंहिरव्यापुतेन्द्रियः ॥ १५४ ॥। 
ईैटीका--मूलं कारणं। ऊस्य ? संसाग्दुःखस्य। काएसो ? देहएवत्मधीः 
दहः कायः स एवात्मधी: | यत एवं ततस्तस्मात्कारणात्‌ | एनां देहएवात्मबुडि । 
त्यक्खा अन्तः प्रविशेत्‌ भझात्मबुद्धि कुयात्‌ अन्तगत्मा भवेदित्यथ: | कथं- 
भूतः सन ? बहिख्यापतन्द्रियः बहि्बह्यिविपयेपु अव्यापतान्यप्रवृत्तानीनियाणि 
यम्य || १५ ॥ 
अब बहिरास्माके स्वरूपादिका उसंहार करके देहमें आत्मवुद्धिको 
छुड़नकी प्रेरणाके साथ अन्तरास्मा होनेका उपदेश देते हुए कहते हैं-- 
अन्वयार्थ--(देहे) इस जड़ शरीसरसें / श्ात्मधी: एव) आस्मव॒ुद्धिका 
होना ही (संसाग्दु:ःखस्य) संसारके दुःखोंका (भूल) कारण है। (ततः) इस 
लिये (एनां) शरीरमें आत्मत्वकी मिथ्या कल्पनाकों (त्यक्वा ) बोड़कर 
(बहिरव्यापतेन्द्रिय: ) बाह्य विषयोंमें हन्द्रियोंकी प्रवक्षिकों रोकता हुआ 
(अन्तः) अन्तरंगमें अथोत्‌ आत्मा हीमें (प्रविशेत) प्रवेश करे। 
भावाथ--संसारके जितने भी दुःख और प्रपंच हें वे सब शरीरके 
कल हें ही ही थ्रॉमें | के 
साथ ही होते हैं । जब तक इस जीवकी बाहद्यपदाथांमें आत्मवुद्धि रहती 
है तब तक ही आस्मासे शरीरोंका सम्बन्ध होता रहता है और घोर 
दुःखों को भोगना पड़ता है। जब इस जीवका शरीरादि परद्रव्योंसे 
सवंधा ममस्वभाव छूट जाता है तब किसी भी बाह्यपदाथमें अहंकार-मम- 
काररूप बुद्धि नहीं होती तथा तत्त्वाथका यथाथ श्रद्धान होनेंसे आस्मा 
पु होनपर के 
परम सन्तुष्ट होता हे और साधकमावक्री पूणता है स्वयमेव 
साध्यरूप बन जाता है| इसी कारण इस ग्रंथ्ें ग्रंथकारने समस्त दुः्खों 
की जड़ शरोरमें आस्मबुद्धिका होना बताया है और उसके छुड़ानेकी 
प्रेरणाकी है। अतः संसारके समस्त दुःखोंका सूल करण देहमें आ्म- 
कल्पनारूप वुद्धिका परित्याग कर अन्तरास्मा होना चहिये, जिससे घोर 
दुःखोंसे छुटकारा मिले और सच्चे निराकुल खुखकी प्राप्ति होवे ॥ १५॥ 


[२३२ ] बीरसवामन्दिरप्रन्थ-माला 


्रन्तगत्मा ग्रातमन्यात्मबुदधिं कुर्वाणोहलव्यलामात्संतुष्ट आत्मीयां बहि- 

रात्मावस्थामनुस्मृत्य विषाद्‌ कुवेन्नाह-- 
ष्न्ट यु वेन्द्रि बि&3 

मत्तर्च्यजेन्द्रियहार: पतितो विषयेष्वहम । 

तान्‌ प्रप्रद्याःहमिति मां पुरा वेद न तत्वतः ॥ 3६ ॥ 

टीका--मत्तः आ/त्मस्वरूपात। च्युत्वा व्यावृत्य | भहं पतितः अत्या- 
मक्तयया प्रवृत्त: | के ! विषयेपु । के: ! इच्द्रियह रः इन्द्रियमुखः। ततस्तान्‌ 
विषयान प्रपद्यो ममोपकारका एते इत्यतिगह्यानुसत्य। मां भात्मानं। न वेद न 
ज्ञतवान | कथं ! अहमित्युल्लेखेन भ्रहमेवाहं न शरीगविकमित्येब॑_तत्त्तता 
न ज्ञातबानित्यर्थ: | कदा ? पुर अनादिकाल ॥ १६ | 





अपनी आस्मामें आत्मबुद्धि धारण करता हुआ अन्‍्तरात्मा जय 
झलब्ध लाभमसे सन्‍्तुष्ट होता है तब अपनी पहिली बहिरास्मावस्थाका 
स्मरण करके विषाद करता हुआ विचारता है-- 
अन्वयाथ--(अह) में (पुग) अनादिकालसे (मत्त.) आस्मस्वरूपसे 
स्युखा) च्युत होकर (इन्द्रियहारे) इन्द्रियोंके ढारा (विषयेपु) विषयोमें 
(पतित:? पतित हुआ--अध्यासक्तिसे प्रवृत्त हुआ हैं। [ततः] इसों कारण 
(तान) उन विषयोंको (प्रपद्म) अपने उपकारक समझ कर मेंने (तल्वतः:) 
वास्तवमें (मां) आत्माको (हूं इति) में ही आस्मा हैँ इस रूपस नव ) 
नहीं जाना--अथात्‌ उस समय शरीरकों ही आस्मा सममभनेके कारण सुभे 
आत्माके धथार्थ स्वरूपका परिज्ञान नहीं हुआ । 
जावाध--जयब तक इस जीवकों अपने चेतन्य स्वरूपका यथार्थ परि- 
ज्ञान नहीं होता तभी तक इसे बाह्य इन्द्रियोंके विषय सुंदर और सुखदाई 
मालूम पड़ते हैं । जब चेतन्य और जड़का भेदविज्ञान हो जाता है और 
अपने निराकुल चिदानन्दमयी खुधारसका स्वाद आने लगता है तब ये 
बाह्य इस्द्रियोंके विषय बड़े ही असुन्दर और काले विषधरके समान मालूम 
पड़ते हैं । कहा भी है-- 
“जायन्ते बिरसा रसा विधटते गोष्ठी कथा कोतुक, 
शीर्यले विषयालथा विर्मति प्रीति! शरीरेंतपि च। 
जोष॑ वागपि धारयंस्यविरतानंदात्मनः स्वात्मन- 
ख्वितायामपि यातुमिच्छतिमनों दोषेः सम॑ पंचताम्‌ 7 


समाधितंत्र [+३ ] 
अथात्मनों ज्ञतावुपायं दर्शयन्नोह-- 
एवं त्यक्त्वा बहिवांच त्यजेदन्तरशेषतः । 
एप योगः समांसेन प्रदीपः परमात्मनः ॥ १७ ॥ 
टीका---एवं वक्ष्यमाणन्यायेन । बहिर्वाच॑ पृत्रभार्याधनघान्यलक्ष्गान्ब- 
हिरथंवाचकशब्दान|त्यक्ल्ा। अशेषतः साकल्येन । पश्चात्‌ चन्तर्बाच शहं प्रति- 
पादुक, प्रतिपाद्यः, सुखी, दुखी, चेतनावेत्यादिलक्षणमन्तजेल्पं त्यजेदशपनः । 
एप बहिस्न्तजब्पत्यागलक्षणः योग: स्वरूप चित्तनिरेघलक्षण: समाधि: | 


प्रदीप: स्वरूपप्रकाशकः | कस्य ? परमात्मन: । कथं ? समासन संक्षपण 
भटिति परमात्मस्वरूपप्रकाशक इत्यथ: || १७ ॥ 





अधात्‌ू--आत्माका अनुभव होनेपर रस विरस होजाता है, गोपी 
कथा ओर कौतुकादि सब नष्ट हो जाते हैं, विषयोंसे सम्बन्ध छूट जाता 
है, शरीरसे भी समस्व नहीं रहता, वाणी भो सौनधारण कर लेती 
और आत्मा सदा अपने शांत रसमें लीन हाजाता हैं तथा मनके दापोंक 
साथ साथ चिन्ता भी दूर हो जाती हे | 

इसी कारण यह जीव जिन भोगोंकों पहले मिध्यास्व दशा सुग्तका 
कॉरण समझकर सोगा करता था उन्हींक लिये सम्पस्दष्टि अन्तरास्मा 
होने पर पश्चाक्ताप करने लगता है | यह सब भेदविज्ञानकी महिमा है॥?5॥ 

अब आचाय आस्माकों जाननेका उपाय प्रकट करते हुए कहते हें-- 

अन्वयाथ--( एवं ) आगे कहेजाने वाली रीतिके अनुसार ( बहिवाचं) 

बाह्याथंवाचक वचन प्रतृत्तिको ( त्यक्लखा) स्थागकर ( प्रन्तः ) अंतरंग 
वचनप्रवृत्तिकों भी ( अशेषतः ) एणंतया ( त्यजेत ) बोड़ देना चाहिये। 
(एप: ) यह बाहच्याभ्यन्तररूपसे जल्पत्यागलज्नणव्रांला ( योग: ) योग+- 
स्वरूपमें चित्तनिरोधलक्षणास्मक समाधि ही ( समासन ) संक्षपसे ( परमा- 
त्मनः ) परमास्माके स्वरूपका ( प्रदीप: ) प्रकाशक है। 

भावार्थ-खत्री-पुन्न-धन-धान्यादि-विषयक बाह्यवचनव्यापारको और 
में सुखी हैँ, दुखी हैं, शिष्य हैँ इत्यादि अन्तरंगजल्पकों हटाकर चित्तको 
एकाग्रताका जो सम्पादन करना है वही योग अथवा समाधि है और वहीं 


[२४ ] वीरसबामन्दिर-अन्थमाला 
कुतः पुनबेहिसन्तर्वा चस्त्याग: कतेव्य इत्याह--- 
[/ पं 
“यन्मया दृश्यते रूप॑ तन्न जानाति सवंथा । 
जानन्न दृश्यते रूपं ततः केन ब्रवीम्पहम्‌॥ १८ ॥ 
५5 ० # 5 
टीका--रूपं शरीरादिरूपं यद्‌ दृश्यते इन्द्रियेः परिच्छेते मया तद- 
चेतनत्वात्‌ उक्तमपि वचन स्वथा न जानाति। जानता च सम॑ वचनव्यवहारों 
युक्ता नान्‍्येनातिप्रसड्रगात्‌ । यच्च जानद रूपं चेतनमात्मस्वरूपं तन्न दृश्यते 
इन्द्रियन परिच्छेचते | यत एवं ततः केन मह बवीम्यहम || १८ ॥ 
परमास्मस्वरूपका प्रकाशक है। जिस समय आस्मा इन बाह्य और आन्य- 
न्तर मिथ्या विकल्पोंका परिस्थाग कर देता है, उसी समय वह हन्द्रियोंकी 
प्रवृत्तिसे हटकर निज स्थरूपमें लीन होजाता है और शुद्ध आत्मस्वरूपका 
साक्ञास्कार कर लेता है | 
बास्तवसें यह समाधि हो जन्म-जरा-सरणरूप आतापको मिटाने- 
वाली परम औषधि है और परमाव्मपदकी प्राप्तिका अमोघ उपाय है । 
ऐसो समाधिका निरन्तर अभ्यास करना चाहिये॥ १७ ॥ 
अब अन्तर ग और बहिरंग वचनकी प्रवृत्तिके छो ढ़नेका उपाय बताते हैं-- 
अन्वयाथ--(मया) इन्द्रियोंके द्वारा मुझे (यत्‌) जो (रूप) शरीरादिक- 
रूपी पदार्थ (दृश्यते) दिखाई दे रहा है (तत्‌) बह अचेतन होनेसे (सर्वथा) 
बिल्कुल भी (न जानाति) नहीं जानता और /जानत्‌ रूपं) जो पदा्थोंको 
जानने वाला चेतन्यरूप है बह(न दृश्यते) छुके इन्द्रियोंके द्वारा दिखाई 
नहीं देता (ततः भहं) इस लिये में (केन) किसके साथ (बवीमि) बात करूं। 
भावाथ--जो अपनेको दिखाई पड़े और अपने अभिप्राथकों समझे 
उसाीके साथ बात-चीत करना था बोलना उचित है। इसी आशयको 
लेकर अंतरास्मा द्वव्याथिकनयकों, प्रधानकर अपने मनको समक/ता है 
कि--जो जाननेवाला चैतन्य द्रव्य है वह तो सुझे दिग्ाई नहीं देता और 
जो इन्द्रियोंके द्वारा री शरीरादिक जड पदाथ दिखाई दे रहेरें वे चेतना- 





'$"जं मया दिस्सदे रूब॑ तं णभ जाणादि सम्वहा। 
जाणगं दिस्सदे णं त॑ तम्हा जंघेमि फेण हैं।। ।। २९।॥।” 
“मोक्ष पप्राभ्ृते, कुन्दकुन्द: । 


समाधितंत्र [२५ | 

एवं बहिविकल्प॑ं परित्यम्यान्तविकलपं परित्याजयन्नाह--- 

यत्परेः प्रतिपाद्योहहं यत्परान्‌ प्रतिपादये । 

उन्मत्तचेष्ठित॑ तन्मे यद॒हं निर्विकल्पषकः ॥ १९ ॥ 

टीका---परे रुपाध्य यादिभिरहं यत्पतिपाद्य: परान शिष्यादीनहं यद्रति- 
पादये तत्मवबेमुन्मत्तचेट्टित मोहवर्शादुन्मत्तस्येवाखिलं विकल्पजालात्मकं 
विज्ञम्मितमित्यर्थ: । कत एतत्‌ ? यद॒ह निव्रिकल्पकों यद्यस्मादहमात्मा 
नितिकल्पक एतवंचनविकल्पेरग्राह्मः || १६ ॥ 

तंदेव विकल्पातीतं स्वरूपं निरूपयन्नाह--- 

यदग्राह्म न गण्हाति गद्दीत॑ नापि संचति । 

जानाति सवथा सब तत्स्व्सवषच्यमन्म्यहम ।। २० ॥॥ 











रहित हानसे कुछ भी नहीं जानते हैं, तब में किससे बात करूं? किसीस 
मी चतालाय करना नहीं बनता। इस लिय सुझे अब चुकचाप ( नौनयुक्त 
रहना ही सुनासिब हे। ग्रन्थकार श्री पूज्यपाद स्वार्मीन विमाव-भावम्ूप 
अंकटोंस छुटन और वचनादिकों बशमें करनेकां यह अच्छा सरल एवं 
उत्तम उपाय बतलाया है ॥ ८ ॥ 

इस प्रकार बाह्य विकल्पोंके स्थागका प्रकार बतलाकर अब आभ्यन्तर 
विकल्पोंके छुड़ानका घत्न करते हुए आचाये कहते हैं-- 

अन्वयाथे--(अहं) में (पर) उपाध्याय आदिकोंस (यत॒प्रतिपाद:) जो 
कुछ प्रतिपादित किया जाता हूँ तथा (परान) शिष्याडिकोंको (यत्‌ प्रतिपादय) 
जो कुछ प्रतिपादन करता हूँ (तत) वह सब (में) मेरी € उन्मत्तचेष्टतं ) 
पागलों जैसी चेष्टा है (यदहं) क्योंकि में ( निविकल्पक: ) वातव्सें इन 


सभी वचनविकल्पों स अग्राछय हैं | 
भावाध--सम्पस्दऐि अन्तरात्माके लिये उचित हे कि वह अपन 


निज स्वरूपका अनुभव करे। में राजा हैं, रंक हैँ, दीन हैं, धनी हूँ, गुरू हूँ, 
शिष्य हूँ इस्थादि अनेक विकल्‍प हें जिनसे आत्माका वास्तविक स्वम्व्व 
प्रकट नहीं हो सकता | अतएवं ऐसे विकल्पोंका परित्थाग करना चाहिये 
और यह समभाना चाहिये कि आत्माका स्वरूप निर्विकल्पक चेतन्य 
ज्योतिमय है ॥ १६ ॥ 


[ +६ ] बीरसेवामन्दिर-प्रन्थमाला 
टीका--यत्‌ शुदात्मम्वरूपं । अग्राह्म' कर्मादयनिमित्तं क्रोधादिस्वरूप॑। 
न गयहाति श्र त्मस्वरूपतया न स्व्रीकरोति । ग्रहीतमनन्तज्ञानादिस्वरूप॑ । 
नेव मुन्नुति कदाचिन्न परित्यजति । तेन च स्वरूपेण सहित शुद्धात्मस्वरूपं 
कि करोति ? जानाति | कि तत्‌ ? सर्वे चेतनमचेतनं वा वस्तु । कथ॑ 
जानाति ! सर्वंधां द्वव्यपर्यायादिसवंप्रकोरेण । तदित्थम्भूतं स्वरूप स्वसंव्य 
स्वसंवदनग्राह्मम अहमात्मा श्रस्मि भवामि || २० ॥ 
इत्थंभूत त्मपग्ज्ि नाव्पू्व कीहर्श मम चेष्टितमित्याह--- 
उत्पन्नपुरुषश्रान्तेः स्थाणों यहह्रिचेष्टितम्‌ । 
तहन्मे चेष्टितं पूर्व देहादिष्वास्मविश्रमात्‌ ॥ २१॥ 


कितना नह 5 


उसी निर्विकल्पक स्वरूपका निरूपण करते हुए कहते हैं-- 
6 | ७ ५5 न 
अन्वयाथ--- (यत्‌) जा शुद्धात्मा (अग्राह्मय ) ग्रहण न करन याग्यका 
(न गणड़ाति) ग्रहण नहीं करता है और (गमृहीत॑ अपि) ग्रहण किये गये 
ं हक ल्‍ 4 पा +ि 0 
अनन्तज्ञानादि गुणोंका (न मंचति) नहीं छोड़ता है तथा (सर्वे) सम्प्रण 
पदार्थाको (सधा) सब प्रकारस (जानाति) जानता है (तत) चहीं (स्व- 
संवेध ) अपने ठारा ही अनुभवमें आने योग्य चेतन्यद्रव्य (अहं अ्रम्मि) 
में हैं। है ॒ 
भावाथ--जबतक आस्मामें अनन्त दशन, अनन्तज्ञान, अनन्तसुग्व 
ओर अनन्तवीय अथवा ज्ञायिक सम्पक्त्वादि गुणोंका विकास नहीं 
होता तबतक ही आत्मा विभाव-भावोंसे सलिन होकर अग्राछ्मका ग्राहक 
होता है अथवा करमोंका कता और भाक्ता कहलाता है; किन्तु जब सम- 
० 0 भू 
स्‍त विभाव-भावोंका अमावकर आस्मा सम्पूर्ण पदा्थोका ज्ञाता-द्रष्टा 
हुआ आत्मद्रब्यमें स्थिर होजाता हे तब वह अपने शहीत स्वरूपसे च्युत 
नहीं होता और तभी उस परमत्रह्य या परमात्मा कहते हें। जीवकी यह 
स्थिति ही उसकी वास्तविक स्थिति है ॥ २० ॥ 
[4 छू. छ हा केसी ईंट ४ १ ् दिल 
इस प्रकारके आस्मज्ञानके पूव मेरी केसी चष्टा थी, अन्तरात्माक इस 
विचारका उल्लेख करते हैं-- 
छः ७ 
अन्वयाथ--(स्वाजो) स्थाएमें ( उत्पन्नपुरुषभ्रान्ते: ) उत्पन्न होगई हे 


समाधितंत्र [२७ ] 
टीका--उत ज्नपुरुषश्रान्ते: पुरुषोयमित्युतन्ना ग्रान्तियस्य प्रतिपत्तु- 
स्तस्य। स्थाणों स्थाणुविषये | यहयत्यकोरेण । विचेष्टितं विविधमुपकारादिरूप॑ 
चेष्टितं विपगीतं वा चेष्टितं | तडत्‌ तत्मकरेण । में चेष्टितं। कब ? देहादिपु । 
ऊस्मात्‌ ; आात्मविश्रमात्‌ आत्मविपर्यातात्‌ | कदा ? पूर्वम्‌ उक्तस्वरूपा- 
तज्ञानात्माक्‌ ॥ २१ ॥ 
साम्नतं तु तलगिज्ञिने सति कीहशं मे चेष्टितमित्याह-- 
किक 
यथाञसो चेष्टते स्थाणों निठत्तो पुरुषागरहे। 


तथाचेष्टीईस्मि देहादो विनितत्तात्मविश्रमः ॥ २२ ॥ 
टीका-- असो उत्सन्नपुरुषभ्रान्ति: पुरुषाग्रहे पुरुपामिनिवेशे निजत्ते विनष्टे 





पुरुषपनेकी भ्रान्ति जिसको ऐसे मनुष्पकी (यहत) जिस प्रकार (विचेष्टितम ) 
विक्रूत अथवा विपरीत चेष्टा होती है (तहत) उसी प्रकारक्ती (दहादिपु) 
शरीरादिक परपदार्थोर्मं (आत्मविश्रमात) आस्माका भ्रम होनसे (पूर्व) 
आस्मज्ञानस पहले (मे) मरी (चेष्टितम) चेष्टा थी। 

भावाथ--अन्‍्तरास्मा विचारता है कि जैसे कोंह पुरुष अ्रमसे व्ृत्षक 
टू ठका पुरुष समभकर उससे अपने उपका र-अपकारादिकी कल्पना करके 
सुखवी-दुग्वो होता है उसी तरह में भी आत्मज्ञानस प्रवकी मिथ्यात्व- 
अवस्था में भ्रमसे शरीरादिककों आत्मा समझकर उससे अपने उपकार 
अपकारादिकी कल्पना करके सुग्वी-दुग्ची हुआ हूँ॥ २१ ॥ 

अब आस्मज्ञान हो जानेसे मेरीं किस प्रकारकी चेट्टा हो गह है 
उसे बतलात हें-- 

अन्वया्थ-- (असो) जिसको बृक्तके ट्र ठमें पुरूषका भ्रम होगया था 

वह मनुष्य (स्थाणों) ट्॒ ठमें (पुरुषाग्रहे निव्रत्ते) यह पुरुष है ऐसे मिथ्या- 
भिनिवेशके नष्ट होजाने पर (यथा) जिस प्रकार उससे अपने उपका- 
रादिको कल्पनाको स्थागनेकी (चेष्टत) चेटा करता है उसी प्रकार (देहादी) 
शरीरादिकमें (विनिवृत्तात्मत्रिश्रम:) आस्मपनेके भ्रभसे रहित हुआ में भी 
(तथा चेष्ट: भ्रस्मि ) देहादिकमें अपने उपकारादिकी वुद्धिकों छोड़नेमें 
प्रवृश हुआ हूँ । 


[२८ ] वीरसेबामन्दिर प्रन्थ-माला 

सति यथ। येन पुरुषाभिनिवेशजनितोपकाराय यमपरित्यागप्रकरेण । चेष्टते 

प्रवतते । तथाचेष्टोएस्मि तथा तदुद्यमपरित्यागप्रकारेण चेष्टा यस्यासो तथा- 

चेट्रोएस्मि भवाम्यहम्‌ | क ? देहादो | कि विशिष्ट: ! विनिभृत्तात्मविश्रमः 

विशेषेण निव्ृत्त आत्मविश्रमो यस्य | के ? देहादो | २२ ॥ 
अथेदानीमात्मनि स्त्यादिलिड कलादिसं्याविश्रमनिवृत्य्थ तदिविक्ता- 

साधारणस्वरूपं दशयन्नाह-- 
येनाव्मनाओनुमूयेःहमात्मनेवात्मनात्मनि । 

सोहहं न तन्न सा नासो नेको न हो न वां बहुः ॥ २३ ॥ 








भावाथ--जब बृक्षके ठ ठको कृत्षका टरुठ जान लिया जाता है तब 
उससे होने वाला पुरुष-विषयक भ्रम भी दूर हो जाता है और फिर 
उस कल्पित पुरुषस अपने उपकार-अपकारकी कोई कल्पना मी अवशिष्ट 
नहीं रहती । इसी दृष्टिसे सम्पम्दष्टि अंतरात्मा विचार करता है कि प्र 
मिथ्यात्व दश।में जब में माहोदयसे शरीरकों हो आत्मा समता था तब 
में इन्द्रियोंका दास था, उनकी साता परिणति में खुख और असाता 
परिणतिमें ही दुःग्ब मानता था; किन्तु अब विवेक-ज्योतिका विकास 
हुआ--आात्मा चेतन्यस्वरूप है, बाकी सब पदार्थ अचेतन हें-जड़ हें, 
आत्मासे भिन्न हैं, हस प्रकारके जड़ और चेतन्यके भेद्‌-विज्ञानस मुझे 
तत्त्वाथश्रद्धानरू्प सम्पग्दशनकी प्राप्ति हुईं है और शरीरादिकके विषय- 
में होने वाला आत्मविषयक मेरा भ्रम दूर होगया हे | इसोस शरोरके 
संस्कारादि विषयमें मेरी अब उपेन्षा होगई है--में समझने लगा हूँ कि 
शरीरादिकके बनने अथवा बिगड़नेस मेरी आप्माका कुछ भी बनता 
अथवा बिगड़ता नहीं है और इसासे शरीरादिकी अनावश्यक चिताको 
छोड़ कर अब में स्विशेषरूपस आस्म चिन्तनमें प्रवृत्त हुआ हैँ ॥ २२॥ 

अब आस्मामें स्री आदि लिड्ञोंके तथा एकत्वादि संख्याके भ्रमको दूर 
करनेके लिये और इन विक ल्योंसे रहित आस्म्राका अस्ताधारणस्वरूप द्खि- 
लानेके लिये कहते हैें-- 

अन्वयाथ--(येन) जिस ( श्रात्मना ) चेतन्यस्वरूपस / अहम ) मैं 
( आत्मनि ) अपनी आस्मामें ही ( भ्रात्मना ) अपने स्वसंवेदनजझानके द्वारा 


समाधितंत्र [२९ ] 


टीका--येनात्मना चेतन्यस्वरूपण इत्यंभावे तृतीया | अहमनुभये । 
केन कत्रों ? अत्मनव अनन्येन | केन कारणभूतेन ? भात्मना स्वसंवेदन- 
स्वभावन । कक ? आत्मनि स्वस्वरूपे । सो5हं इत्यंभूतस्वरूपाहहं । ने 
तत्‌ न नपुसकं । नसा न सत्री। नासौ न पुमान श्रहं । तथा नेको न हो 
न वा बहुरह । छ्रीत्वादिधर्माणां कर्मोत्पादितस्वरूपत्वात्‌ || २३ ॥ 
येनात्मना त्वमनुभूयसे स कीहशः इत्याह--- 


यदभावे सषप्तोःहं यद्रावे व्युत्यितः पुनः 
अतीन्द्रियमनिदश्य॑ तस््वसंवेद्रमरम्यहम्‌ ॥ २४ ॥ 


(ग्रत्मनेच) अ।नी आत्माकों आप ही (अनुभूय) अनुभव करता हैँ ( सः ) 
वहीं शुद्धा त्मस्वरूय (7 हूं) में (न तत) न तो नपुसक हूँ (न सा) न स्त्री हूँ 
( न अमो ) न पुरुष हूँ (न एका ) न एक हूँ (न हो) न दो हैं (व) और 
(न बह) न बहुत हूँ। 

भावाथ--अन्‍न्तरास्मा विचार करता है कि जीवमें स्त्री-परुष आदिका 
व्यवहार केवल शरीरको लेकर होता है; इसी ८कॉर एक दो और बहुबरचन 
का ट्ग्वहार भी शरीर/अित है अथवा गुण गुणोकी 'मेदकल्पनाके कारण 
होता है; उथ शरीर मेरा रूप ही नहीं है और मेरा शुद्धस्वरूप निविकल्प है 
तब मुझमें लिझमेए और बचतसेद कैसे बन सकता है? थे स्त्रीत्वादिध्म 
तो कसंजनित अव'्थाएँ हें, मेरा निजरूप नहीं हें--मेरा शुद्धचेतन्यस्वरूप 
इन सबसे परे है ॥ २३ ॥ 

यदि कोड पूछे कि जिस आत्मरूपसे तुम अपनेका अनुभव करते हो 
बह कैसा है, उसे बतलाते हैं--- 

अन्वयाथ--(यत्‌ अभावे) जिस शुद्धास्मस्वरूपके प्राप्त न होनेसे/(अहं) 
में (सुपुप्त) अब तक गाढनिद्रामें पड़ा रहा हँ--खुमे। पदार्थोका यथार्थ 
परिज्ञान न हो सका (पुनः) और (यत्‌ मावे) जिस शुद्धास्मस्वरूपकी उप 

व्धि होने पर में (व्यूत्यितः) जागरित हुआ हँ--यथावत वस्तुस्वरूपको 

जानने लगा हूँ (तत) वह शुद्धात्मस्वरूप (अतीन्द्रियं) इद्रयोंक्रे द्वारा 
ग्राह्मय नहीं है (अनिर्देशय) वचनोंके भी अगोचर है--कहा नहीं जाता। 
वह तो (स्वसंवेथ) अपने डारा आप ही अन्लुभव करने योग्य है। उसी 
रूप (भहि अरिग्) में ] | 





[३० ] वीरसंवामन्दिर-प्रन्थमाला 


टीका---यस्य शुदस्य स्वसंवेद्स्य रूपस्य । भभावे भनुपलम्भ । 
सुषुप्तो यथावत्दार्थपरिज्ञानाभावलक्षणनिद्रया गाढाक्ान्तः | यद्‌ भावे यस्य 
तत्सवरूपस्य भावे उपलम्भे । पुनर्व्युत्थितः विशेषेणोत्यितों जगरितो$हं यथा- 
वत्स्तरूपपरिच्छित्तिपरिणत इत्यर्थ: । कि विशिष्ट तत्स्वरूपं ? भ्रतीन्द्रियं 
इन्द्रियेरजन्यमग्राह्म. च । प्रनिर्देश्यं शब्दविकल्पागोचरत्वादिदंतया$निदन्तया 
वा निर्देष्मशक्यम । तदेवंबिधं स्वरूपं कुतः सिडमित्याह--तत्स्वसंवेध' 
तदुक्तप्रकारकस्वरूपं स्वसंवेदग्राह्म भहमस्मीति || २४ ॥ 

तत्स्वरूपं स्वसंवेदयतों रागांदिप्रक्यान्न कचिच्छन्रुमित्रव्यवस्था भवतीति 
दशयन्नाह--- 

च्ीयन्तेश्रेव रागाद्रास्तलवतो मां प्रपश्यतः । 

बोधात्मानं ततः कश्चिन्न मे शत्रुनं च प्रियः ॥ २५॥ 


भावाथे--जब तक इस जीवको शुद्ध चेतन्यरूप अपने निजस्वरूपकी 
प्रासि नहीं होती लव तक ही यह जीव मोहरूपी गाढ़निद्रामें पड़ा हुआ 
सोता रहता है; किन्तु जब अज्ञानसाथरूप निद्राका विनाश हो जाता है 
ओर शुद्ध स्थरूपकी प्राप्ति हो जाती है उसी समयसे यह जागरित कह 
लाता है। संसारके रागी जीव व्यवहारमें जागते हैं किन्तु अपने आत्स 
स्वरूपमें सोते हैं; परन्तु आत्मज्ञानी संयमी पुरुष व्यवहारमें सोते हें और 
आात्मस्वरूयमें सदा सावधान एवं जाग्रत रहते हैं# ॥ २४ ॥ 

आस्मस्थरूपका अनुभव करने वालेकी आस्मामें रागादि दोषोंका 
अभाव होजानेसे शत्र-मिश्नकी ऋलपना नहीं होती, ऐसा दिखाते हैं-- 

अन्ययाथ--[यतः ] क्योंकि (बोधात्मानं) शुद्ध ज्ञानस्वरूप (मां) खुक 
आत्माका (तत्वतः प्रपश्यतः ) बास्तवमें अनुभव करने बालके (अम्र एव) 
इस जन्ममें हो (रगाया:) राग, देष, क्रोध, मान, मायादिक दोष (्षीयन्ते) 
नष्ट हो जाते हैं. (ततः) इस लिये (मे) मेरा (न कश्रित्‌) न कोई (शत्रु) 
शत्र है (न थे) और न कोई (प्रियः) मित्र है। 

# जो सुत्तो बबढ़ारे सो जोइ जग्गए सकद्बम्मि ! 


जो जग्गदि ववहार सा सुत्तो अप्पण कज्ज ॥ 
“-माक्षप्राश्ुत, कुन्दकुन्द्‌: 








समाधितंत्र [११ ] 
टीका--भत्रेव न केवलमग्रे किन्तु श्रश्नेब जन्मनि क्षीयन्ते | के ते ! 
रागादया: शादों भव: प्रायः राग श्रादों येषां हेषादीनां ते तथोक्ता: | कि 
कुवन्तस्ते ज्षीयन्ते ! त्ततो मां प्रपश्यतः | कथम्भृतं मां ! बोधात्मान 
ज्ञानस्वरूपं । तत इत्यादि--यतो यथावदात्मानं पश्यतो रागादयः प्रक्षीणा- 
स्ततस्तस्मात्‌ कारणात्‌ नमे कश्रिच्छत्रु:। न च नेव प्रियो मित्रम | २४ ॥ 
यदि त्वमन्यस्थ कस्थचिन्न शत्रुमित्रं वा तथापि तवान्यः कश्रिद्धविष्य- 
तीत्याशंक्याह--- 
मामपश्यन्नयं लोको न मे शत्रुन च प्रियः । 
मां प्रपश्यन्नयं लोको न मे शत्र्न च प्रियः ॥ २६ ॥ 
टीका--श्र त्मस्वरूपे प्रतिपन्‍्ने(प्रतिपन्नेवा ध्यंलोको मयि शत्रुमित्रभावे- 





भावाथ--जब तक यह जीव अपने निज्ानन्दमयी स्वासाविक निरा- 
कुलतारू; सुधास्ुतका पान नहीं करता तव तक हो वह बाह्य पदार्थोको 
भ्रमसे इट अनिष्ट मानकर उनके संयोग-विधोगके लिये सदा चिन्तित 
रहता है और जो उस संयोग-वियोगमें साधक बाधक होते हैं उन्हें अपना 
शन्नुमिन्र मान लता है, किन्तु जब आत्मा प्रबुद्ध होकर यथाथ वस्तु 
स्थितिका अनुभव करने लगता है तब उसकी रागद्रघादिरूप विभाष 
परिणति मिट जाती है और इसलिये बां्य सामग्रीके साधक-बाधक 
कारणोमें उसके शत्र-मिश्रताका भाव नहीं रहता। वह तो उस समय 
अपने झ्ञानानन्दमें मग्न रहना ही सर्वोपरि समझता है ॥ २१ ॥ 

यदि कोई कहे कि भले ही तुम किमी दूसरेके शत्रु या मिद्र न हो परन्तु 
तुम्हारा लो कोई अन्य शबन्नु वा सिन्र अवश्य होगा, इस शंकाका समाधान 
करते हुए कहते हैं-- 

अन्वयार्थ--(मां) मेरे आत्मस्वरूपको (ग्रपश्यन) नहीं देखता हुआ 
(अ्य॑ लोक) पह अज्ञपाणिवृन्द (न मे शत्रु:) न मेरा शत्रु है (न च प्रिय) और 
न मित्र है तथा (मां) मेरे ऋस्मस्वरूपको (प्रपश्यन) देखता हुआ ( भय 
लोक: ) यह प्रबुद्धप्राणिगण (न मे शत्रु:) न मेरा शत्रु है (न च प्रिय. और 
नमिन्र है। 


[१२ ] वीरसवामन्दिर ग्रन्थमाला 


प्रतिप्यते ? न ताबदप्रतिपन्‍्ने | मामपश्यज्नयं लोको न मे शत्रुनेचप्रिय: 
अप्रतिपन्ने हि वस्तुस्वरूपे रागाय्‌ त्पत्तावतिप्रसड़: | नापि प्रतिपन्ने यतः मां 
प्रपश्यन्नयं लोको नमे शत्रुन च प्रियः । आत्मस्वरूपप्रतीतो रागादिकप्रक्षयात्‌ 
कथ क्च्रिदपि शत्रुमित्रभावः स्थातू ॥ २६ ॥ 


तरात्मनो बहिरात्मलत्यागे परमात्मलप्राप्ती चोपायत्वं दुशयन्नाह--- 
त्यक्वववं बहिरात्मानमन्तरात्मव्यवस्थितः । 
भावयेत्परमात्मानं॑ स्वंसंकल्पवर्जितम्‌ ॥ २७ ॥ 
टीका--एवमुक्तप्रकारेण न्तरत्मव्यवस्थितः सन्‌ बहिगत्मान॑ त्यक्त्वा 
परमात्मानं भावयेत्‌ | कथंभूतं ? ससंकल्पवजितं विक्रल्पजालरहितं भ्रथवा 
सर्वसंकल्पवर्जित: सन्‌ भावयेत्‌ || २७ ॥ 





क+त-. 3> न “ंनमममबकमन+»%..>>ज- 


भावाध--आःस्मज्ञानी विचारता है कि शत्र-मित्रकी कल्पना परिचित 
ब्यक्तिमें ही होती हे--अपरिवितसें, नहीं। ये संसारके बेचारे अज्ञप्राणी जो 
मुझे देखते जानते ही नहीं--मेरा आस्मस्वरूप जिमके चमचक्षओंक 
अगाचर हे--व मेरे विषयमें शन्न-भिन्न की कल्पना कैरो कर सकते हें ? और 
जो मेरे स्वरूपको जानते हें--मर शुद्धा सस्वरूपका साज्ञात अनुभव करते 
हें--उ नके रागद्रेषका अभाव हो जानेसे शत्र एिब्रताक मावकी उत्पत्ति 
नहीं बनती, फिर व मेरे शत्र वा मित्र केसे बन सकते हें? इस तरह 
अज्ञ और विज्ञ दोनों ही प्रकारके जीव मेरे शत्रु या मित्र नहीं हैं ॥ २६ ॥ 

यहिरात्मपनेका स्याग होने पर अन्तरास्माके परमास्मयदकी प्राप्िका 
डपाय बतलाते हुए कहते हें-- 

अन्ययार्थ--(एवं) हस प्रकार (बहिरात्मानं) बहिरास्मपनेकों (त्यक्त्वा) 
छोड़कर (अंतरात्मव्यदस्थित:) अंतराःमामें स्थित होते हुए (सवेसंकल्पवजिते) 
सर्वेसंकल्प-विकल्पोंसे रहित (परमःत्मानं परमात्माकों (भावयेत्‌) ध्याना 
चाहिए।... | 

_ भावाथे--बहिरात्मावस्थाको अस्यंत हेय (स्यागने योग्य) समझकर 

छोड़ देना चाहिये और आात्मस्वरूपका ज्ञायक अन्तरात्मा होकर जगतके 
बंद फंद चिंता आदिसे मुक्त हुआ आस्मोत्थ स्वाधीन खुखकी प्रासिकरे 


समाधितंत्र [ ३३ ] 

तद्भावनायाः फलं दशशयन्नाह--- 

सोहमित्यात्तसंस्कारस्तस्मिन भावनया पुनः । 

तत्रेव हृदसंस्काराल्‍नभत्ते ह्यात्मनि+ स्थितिम ॥२८॥ 

टीका--योनन्‍्तज्ञानात्मकः प्रसिद्: परमात्मा सोपहमित्येबमात्तसंम्कार: 
शात्ता गृहीतः संस्कारों वासना येन | क्या कस्मिन १ भावनया तस्मिन 
परमात्मन भावनया सोह5हमित्यभेदाभ्यासेन | पुनरित्यन्तगंभितबीप्साथ: । 
पुनः पुनम्तस्मिन भावनया | तत्रेव पर्मात्मन्येव दृढ़संस्कागत्‌ अ्रविचल- 
वासनावशांत्‌ । लभत प्राप्तोति ध्याता । हि स्फुटम । शभात्मनि स्थिति 
आत्मन्यचलतां अनन्तज्ञानादिचतष्टयरूपतां वा ॥ २८ ॥ 


आत्मोत्थःवाधीन सुग्वकी प्राप्तिके लिये परप्तात्माके चिन्तन-आराधन 
प्रवक तद्रप बननेकी साथना करनी चाहिये ॥२७॥ 

अब परमात्मपदकी समांवनाका फल दिखाते हुए कहते हैं-- 

अम्वयाथे--( तस्मिन ) उस परमास्मपदमें (भावनया) भावना करते 
रहनेसे ( सः थहं ) वह अनन्तज्ञानस्वरूप परमा समा मैं हैँ ( इति ) इस 
प्रकारके € श्ात्तसंस्कार: ) संस्करको प्राप्त हुआ ज्ञानी पुरुष (पुनः) फिर 
फिर उस परमात्मपदर्मे आस्मत्वरूपकी सावन। करता हुआ (तत्रंव) 
उसा परमास्मस्वरूपर्त (दृट्सम्कागत्‌) सल्कारकों दृहेत,के हाोजानस 
(हि) निश्चयसे (आत्मनि) अपने शुद्ध चतन्यस्वरूपमें (स्थिति लभत) स्थि- 
रताको प्राप्त होता है । 

मावाथ--जब 'सोपहम' की टढ़ भावना द्वारा परमास्मपदके साथ 
जीवास्माकी एकम्ब वृद्धि हो जाती है तभी इस जीवको अपनी अनन्त- 
चतुष्टयरूप निधिका परिज्ञान होजाता है और वह अपनेको बीतर।गी परम- 
आनन्दस्वरूप मानने लगता है । उस समय काल्पनिक ज्षणिक सांसारिक 
सुखके कारण बाह्यपदाथोंमें उसका ममत्व छूट जाता है, राग द्वेषकी 
मंदता होजाती है और अभेदबुद्धिस परमार मस्वरूपका च्तिवन करते 
करते आत्मा अपन आस्मस्वरूपमें स्थिर होजाता है । इसीको आस्मलाल 
कहते हैं, जिसके फलस्वरूप आत्मा अनन्तकाल तक निराकुल अनुपम 








हक ह्या्मन: इति पाठान्तरं 'ग! प्रतौ 


३४ ] वीरसवामन्दिर-प्रन्थमाला 


नन्वात्ममावनाविषये कष्टपरम्परासह्रवेन भयोतत्तेः कथं कस्यचिकत्तत्र 
प्रवृत्तिरित्याशड्रां निराकुवेन्नाह-- 
मूढात्मा यत्र विश्वस्तस्ततो नान्यद्रयस्पदम । 
यतो भीतस्ततो नान्यदभयस्थानमांत्मनः ॥ २६ ॥ 
टीका--मूढत्मा बहिरात्मा । यत्र शरीरपृत्रकल्त्रादिपु | विश्वस्ता- 
ध्ंचकामिप्रायेण विश्वासं प्रतिपन्न:ः-मदीया एते अहमेतेष'मितिबुद्धि गत 
इत्यर्थ: । ततो नान्यड्रयास्पदं ततः शरीरादर्नान्‍्यद्भयास्पदं संसारदुःखन्नास- 
स्यास्पदं॑ स्थानम्‌ | यतो भीतः परमात्मस्वरूपसंवेदनाद्भीतः त्रस्तः । ततो 
नान्यदभयस्थानं ततः स्वसंवेदनात नान्‍्यत्‌ अ्रभयस्य संसाग्दुःखन्नासा- 
भावस्य स्थानमास्पदम्‌ । सुख्बाम्पद ततों नान्‍्यदित्यथेः ॥ २६ ॥ 





स्वाधीनसुस्बका भोक्ता होता है। अतः सापहम' भावना बड़ी ही उप- 
घोगो है, उसके छढारा अपने आत्मामें परमात्मपदके संस्कार डालने 
चाहिये ॥ र८ ॥ 

यदि कोई आशंका करे कि परमात्माकी भावना करना तो बड़ा कठिन 

6 का > ५ हु 
काय है, उसमें ता कण्ट-परम्पराके सद्भाव कारण भय बना रहता है, फिर 
जीवॉकी प्रवृत्ति उसमें केसे हा सकती है, ऐसी आशंकाका निराकरण 
करते हुए कहते हैं-- 
6 ह. 

अन्वयाथ--(मूढ त्मा) अज्ञा्नी बहिरात्मा (यत्र) जिन शरीर-पुत्र- 
मित्रादि बाच्यपदा्ॉमें (विश्वस्त:) थे मेरे हैं, में इनका हूँ' ऐसा विश्वास 
करता है (त5:) उन शरीर-ख्री-पुत्रादि बाह्यपदार्थोसे ( अन्यत्‌) और कोहे 
(मयास्पदं न) भयका स्थान नहीं हे और (यत:) जिस परमात्मस्वरूपके 
अनुभवसे ( भीत; ) डरा रहता है ( ततः भ्रन्यत्‌ ) उसके सिवाय कोई 
दूसरा “आत्मनः) आ।म्माके लिये ( अग्भयस्थानं न ) निमयताका स्थान 
नहीं है । 

0 ऊ. 

भावाथ--जैसे सपसे डसा हुआ मनुष्य कड़वा नीस भी रूचिसे 

चबाता है उसी प्रकार विषय-कषायोंमें संलग्न हुए जीवको दुःखदाई 
0८ + ७ 9. 

शरीरादिक बाह्यपदाथ भी मनोहर एवं खुखदाह मालूम होते हें और 


समाभितंत्र [३५ ] 

तस्यात्मनः कीइश: प्रतिपत्त्युपाय इत्याह--- 

सर्वन्द्रियाणि संयम्य स्तिमितेनान्तरात्मना । 

यत्त्णं पश्यतो भाति तत्तत्व्व॑ परमात्मनः॥३०॥ 

टीका---संयम्य स्वविषये गन्छुन्ति निरुध्य | कानि ! सबेन्द्रियाणि 
पाञ्मपीन्द्रियाणि । तदनन्तरं स्तिमितेन स्थिरीभूतेन। घन्तरात्मना मनसा । 
यत्स्वरूपं भाति । कि कुवंतः ? क्षणं पश्यतः क्षणमात्रमनुमवतः बहुतर- 
काल॑ मनसा स्थिरीकतंमशक्यलात्‌ स्तोककालं मनोनिरोधं कृला पश्यतो 
यच्चिदानन्द्स्वरूपं प्रतिभाति तत्तत्तं तद्र पं स्वरूपं परमात्मनः || ३० ॥ 





पित्तज्बर वाले रोगीकों जिस प्रकार मधुर दुग्ध कड़वा मालूम होता है 
उसी प्रकार बहिरात्मा अज्ञानी जीवको सुखदाह परमास्मस्वरूपकी भावना 
भी कप्ठप्द मालूम पड़ती है और इसी विपरीत बुद्धिक कारण घह जीव 
अनादि कालसे दुग्वी हारहा है। बास्तवमं इस जीवके लिये परमा<मस्व- 
रूपके अनुभवर्के समान और कोह भी सुख्बदाहे पदाथ संसारमें नहीं है 
ओर न शरीरके समान दुग्बदाई कोई दूसरा पदाथ ही है ॥ २६ ॥ 
अब उस आस्माकी प्राप्ति किस उपायसे होती है उस बतलाते हैं-- 
अन्वयाथ--(सर्वन्द्रियाणि) सम्पूणण पांचों इन्द्रियोंको (संयस्थ) अपने 
विषयोमें यथेष्ट प्रव्ृक्ति करनेसे रोककर (स्तिमितेन) स्थिर हुए /अन्तरात्मना) 
न्तःकरणक द्वारा (क्षणं पश्यत:) चणमात्रके लिये अनुभव करने वाले 
जीवके (यत) जो चिदानन्दस्वरूप (भाति) प्रतिभासित होता है । ( तत) 
वही (परमात्मनः) परमात्माका (तत्त्व) स्वरूप है। 


भावाथ--परमास्माका अनुभव प्राप्त करनेके लिये स्पशन, रसना, घाण, 
चतक्त और कण इन पांचों इस्द्रियोंकों अपने-अपने विषयोंमें प्रव्नक्ति करने- 
से रोककर मनको स्थिर करना चाहिये। अथॉत्‌ उसे अन्तजल्पादिरूप 
कऋलप-विकल्पसे झुक्त करना चाहिये। ऐसा होनेपर जो अन्तरंगावलाकन 
किया जावेगा उसीसे शुद्ध चेतन्यमथ परमास्मस्थरूपकों अनुभव हो 
सकेगा । इन्द्रियों द्वारा झ्षेयपदार्थोर्में श्रमती हुई चित्तवृत्तिको रोके बिना 
कुछ भी नहीं बनता । अतः आस्मानुभवके लिये उसे रोकनेका सबसे . 
पहले प्रयम्न होना चाहिये ॥ १० ॥ 


[३१६ ] वीरसबामन्दिर-प्न्थमाला 
कस्मिन्नाराधिते तत्स्वरूपं प्राप्तिभंविष्यतीत्याशडूयाह-- 
यः परात्मा स एवाहं यी5हं स परमस्ततः । 
अहमेत्र मयोपास्थो नान्यः* कश्रचिदितिस्थितिः ॥३१॥ 
टीका--यः प्रसिद्ध: पर उत्कृष्ट श्रात्मा स एवाहं । योहहं यः स्वसं- 
वेदनेन प्रसिडो5हमन्तरात्मा स परमः परमात्मा । ततो यतो मया सह पर- 
मात्मनोउभेदस्ततो5हमेव मया उपास्य झश्ाराध्यः | नान्‍्यः कश्रिन्मयापास्य 
इति स्थिति: । एवं स्वरूप एवाराध्याराघकभावव्यवस्था || ३१ ॥ 
एतदेव दृशयन्नाह--- 
प्रच्याव्य विषयेभ्ये:हूं मां मयेव मयिस्थितम्‌ । 
बोधात्मानं प्रपन्नोसस्मि परमानन्दनिढ तम ॥ ३२ ॥ 





अब यह बतलाते हैं कि परमात्मस्तररूपकी प्राप्ति किसकी आराधना 

करने पर होगी-- 
ते जे # 

अन्वयाथ--(यः) जो (परत्मा) परमास्मा है (सम एवं) वह ही € अहं ) 
में हैँ तथा (य:) जो स्वानुभवगम्य (श्रहं) में हैँ (सः) वही (परम:) परमा- 
समा है। (तत:) इसलिये--जब कि परमात्मा और आस्मामें अभेद है 
(अरहं एव) में ही (मया) मेरे ढारा (उपास्य:) उपासना किये जाने के योग्य 
हूँ (कश्नित्‌ भ्रन्यः न) दूसरा कोइ मेरा उपास्य नहीं, (इति स्थिति: ) इस 
प्रकार ही आराध्य आराधक-भावकी व्यवस्था है | 

5  छ 

'मावाथे--जब यह अन्तरात्मा अपनेको सिद्ध समान शुद्ध, वृद्ध, 
ज्ञाता, द्र्टा अनुभव करता हुआ अभेद--भावनाके बलपर शुद्ध आत्म- 
स्वरूपमें तन्मय हो जाता है तभी वह कर्मबन्धनकों नष्ट करके परमात्मा 
बन जाता है। अतएव सांसारिक दुःखोंसे छूटने अथवा दृढ-बंधनसे मुक्त 
होनेके लिये अपना शुद्धात्मस्वरूप ही उपासना किय जाने के योग्य है ॥३१॥ 

आगे इसी बातको ओर स्पष्ट करते हुए कहते हैं-- 

अन्वयाथ--(अहं) मैं (मयि स्थितम) अपनेहीमें स्थित (बोधात्मानं) 





#% नाज्न: इति पाठान्वरं 'ग! प्रतौ । 


समा बितंत्र [ १७ ] 
टीका--मामात्मानमहं प्रपन्नोएस्मि भवामि कि कृत्वा ! प्रच्याव्य 
व्यावत्य केम्य: ? विषयेभ्य: । केन कृत्वा ? मयेवात्मस्वरूणेब करणात्मना । 
कक स्थितं माम्‌ प्रपन्ना(हं " मयि स्थितं आत्मस्वरूप एवं स्थितम्‌ | कथ- 
म्भृत मां ; बाधात्मान ज्ञानस्वरूपम्‌ | पुनरराप कथस्भृतम्‌ : परमानन्द- 
निव्र त॑ परमश्रासावानन्दश्र सुखं तेन नित्र त् सुखीभूतम । अथवा परमानन्द- 
नित् तोहहम ॥ ३२ ॥ 
एवमात्मानं शरीगद्धिन्न यो न जानाति त॑ प्रत्याह--- 
यो न वेत्ति पर॑ देहादेवमात्मानमव्ययत्र । 
लमते स न निवांण तप्व्वाईपि परम तपः ॥ ३३ ॥ 
टीका--वयः प्रतिपन्नों देहात्यरं भिन्नमात्मानमेवमुक्तप्रकारण न वेत्ति | 





ज्ञानस्वसूप (परमानन्दनित तम) परम आनन्द से परिप्रण (मां) अपनी 
आ!्माको (विषयभ्य:) पंचन्द्रियों के विषयों से (प्रन्याव्य) छुड़ाकर 
(या व) अपन हा द्वारा (प्रपन्नाईस्मि) अ सस्वम्पका प्राप्त हुआ तय । 
भावाथ--जिस परमास्मपदक प्राप्त करनकी अभिलाषा हें वह 
शक्ति रूप स्‌ इस आत्माम हा मोजूद है; किम्तु उसकी व्यक्ति अथवा 
प्राप्ति इन्द्रियथ विषयोंस विरक्त हाकर ज्ञान और चराग्यका सुद्रढ़ अभ्यास 
करनस होता हैं | इस लिये हम चाहिस कि हम जाबन्समुक्त परमास्माक 
दिव्य उपदेशका मनन करके उनके नकशे कदम पर चलें और उन जेसी 
वीतराग-ध्यानसथी शांत-खुद्रा बनकर चेतन्य जिनप्रतिमा बननेकी 
कोशिश करें तथा उनकी सौम्पाकृलिरूप प्रतिबिम्बका चित्र अपन 
हृदय-पटल पर अंकित करें| इस तरह आस्मस्वरूपके साधक कारणोंको 
उपयोगमें लाकर स्वयं ही परमास्मपद्‌ प्राप्त करें और निजानन्द-रसका 
पान करते हुए अनन्त काल तक अनन्त खुख्वमं मग्न रहें | ३२ ॥ 
इस प्रकार जो शरीरसे आम्माको भिन्न नहीं जानता हें उसके प्रति 
कहते हें।-- 
अन्वयाथ--(एवं) उक्त प्रकारसे (यः) जो (अव्ययं) अवधिनाशी 
प्र त्मानं) आत्माकों (देहात) शरीरसे (पर न वेत्ति) भिन्न नहीं जानता है 


[३८ ] बीरसबामन्दिर-प्रन्थमाला 


कि विशिष्टम्‌ ? श्रवव्ययं॑ भ्रपरित्यक्तानन्तचतुष्टयस्वरूपम्‌ । स प्रतिप्षान्न 
निर्वाणं लभते । कि कृला ! तप्लाईपि । कि तत्‌ ? परमंतपः || ३३ ॥ 

ननु परमतपोहनुष्ठायिनां महादुःखोत्पत्तितो मनः खेदसद्भावात्कथ॑ 
निर्वाण॒प्राप्तिरिति वदन्तं प्रत्याह--- 


आत्मदेहान्तरज्ञानजनिताल्हादनिद तः । 


तपसा दुष्कृतं घोरं मुजानो४पि न खिद्यते ॥ ३७ ॥ 
टीका-- भात्मा च देहश्र तयोरन्तरज्ञानं भेदुज्ञानं तेन जनितश्रासाबा- 


(सः) वह (परम तपः तप्त्वापि) घोर तपश्चधरण करके मी (निर्वाणं) 

मोक्षको (न लभते) प्राप्त नहीं करता है। 

भावाथ--संसारमें दृःखक। सूल कारण आस्मज्ञानका अभाव है | जब 
तक यह अज्ञान बना रहता है तबतक दुःस्ोॉसे छुटकारा नहीं मिलता । 
इसी कारण जो पुरुष आस्माके वास्तविक स्वरूपको नहीं पहचानता--- 
विमश्वर पुद्नल पिण्डसय शर्ररकों ही आस्मा जाना हे--वह कितना ही 
घोर तपश्चरण क्‍यों न करे मुक्तिको नहीं पा सकता है; क्योंकि मुक्तिक 
लिये जिससे मुक्त होना है और जिसको मुक्त होना है दोनोंका भेदज्ञान 
आवश्यक है। जब मूलमें ही भूल हो तब तपश्चवरण कया सहायता पहुँचा 
सकता है। ऐसे ही लागोंकी भुक्ति-उपासना बहुधा अन्य बाह्य पदा्थोंकी 
तरह सांसारिक विषय-सुखका ही साधन बन जाती है ओर इस लिये 
घोरातिघोर तपश्चरणद्रांरा शरीरको अनेक प्रकारके कष्ट देते और सुग्वाते 
हुए भी वे कमंबंधनसे छूट नहीं पाते, प्रस्युत अपने उस बाल तपश्चरणके 
कारण संसारमें ही परिभ्रमण करते रहते हैं। अत! आस्मज्ञानपूवंक तपश्चरण 
करना ही स!थक और सिद्धिका कारण है। किसी कविने ठीक कहा-- 


“चतन चित परिचय बिना, जप तप सब निरत्थ | 
कण बिन तुष जिम फटकते, कछू न आवे हृत्थ ॥ ३३॥ 


यदि कोह आशंका करे कि मुक्तिके लिये घोर तपश्चरण करने वालों के 
महादुःखवोंकी उत्पत्ति होती है और उस दुःश्वोस्पक्तिसे चित्तमें बराबर खेद 
बना रहता है तब उनको सुक्तिकी प्राप्ति केसे हो सकती है? उसके उत्तरमें 
कहते हैंः-- 

अन्ययाथ--(गआत्मदेहान्तरज्ञानजनिताहलादनिद तः) भात्मा और शरीर- 


समाधितंत्र [ ३९ ]. 


हलादश् परमप्रसत्तिस्तेन नित्ृ त्त: सुखीभूतः सन्‌ | तपस। दाादशविधेन 
कृत । दुष्कृतं घोरं भुज्जानो६पि दुष्कणो रोद्रस्थ विपाकमनुभकन्नपि । 
न खियते न खेद गच्छुति ॥ ३४ ॥ रा 
खेदं गच्छ॒तामात्मैस्तरूपोपलम्भाभाव॑ दृशयन्नाह--- 
रागद्रेषादिकललोलेरलोलं यन्मनो जलम्‌ |. 
स पश्यत्यात्मनस्तत्वं स तत्वं& नेतरो जन ॥ ३५ ॥. 


के मेद-विज्ञानसे उत्पन्न हुए आनन्दसे जो आनन्दित है वह (तपसा) . 
तपके द्वारा-ढ्ादश प्रकारके तपद्वारा उदसमें लाये हुए ( घोर दुष्कृतं ) 
भयानक दुष्कर्मोके फलको (भुझ्जानः अ्रपि) भोगता हुआ भी (न खिद्यते), 
खेदको प्राप्त नहीं होता है। / 
भावाथ--जिस समय इस जींवके अनुभवमें शरीर और आस्मा 
भिन्न भिन्न दिखाई देन लगते हैं, उस समय शारीरिक विषयसुस्तरोंके: 
लिये पर-पदाथकी सारी चिन्ताएं मिद जाती हैं, उसके फलस्वरूप आत्मा 
परमाननदमं लीन हो जाता है--उसे दुःखका अनुभव ही नहीं होता। 
क्योंकि संसारमें इष्टवियोग, अनिष्टसंघोग, रोग और भूक-प्यासादिजन्य 
जितने भी दुःख हैं वे सब शरीर के आश्रित हैं--शरीरकों आस्मा मानने 
से उन सब दुःखोंमें भाग लेना पड़ता है। जब मेद-विज्ञानकें दारा शरीर- 
से ममत्व छूटकर आस्मा स्वरूपमें स्थिर हुआ आनन्दमरन होजाता है तब 
बह तपश्चरणके कष्टोंकों महसूस नहीं करता और न तपश्चरंणके अवसर 
पर आए हुए उपसगोदिकोंसे खेदखिन्न ही होता हे। उसका आनन्द 
झयाधित रहता है ॥ ३४ ॥ 
जिन्हें तपश्चरण करते हुए खेद होता है उन्हें आस्मस्वरूपकी उप- 
लब्धि नहीं हुईं ऐसा दशोते हुए कहते हैं-- 
अन्बया्थ--( यन्मनो जलस्‌ ) जिसका मनरूपी जल (रागडेषादि- 
कल्लोलेः) राग-देष-काम-कोध-मान-माया-लो भादि तरंगोंसे (अलोलं) बंचल 
नहीं होता (सः) वही पुरुष ( श्रात्मनः तत्ततम) भास्माके यथार्थ स्वरूपको 
(पश्यति) देखता है--अलुभव करता है (तत्‌ त्तम) उस भास्मत्त्वको 


श्िन-++ 








कतत्तत्व॑, इति पाठान्तरं 'क' पुस्तके । 


५ १० ] वीरसबामन्दिर-अन्थमाला 

टीका--रागद्ेषादय एवं कलह्लोलास्तैः्लोलमचम्ुलमकलुषं वा । 
यन्मनोजलं मन एवं जल॑ मनोजलं यस्य मनोजलम यन्मनोजलम्‌ । स 
आत्मा । पश्यति | आत्मनस्तत्तमात्मन: स्वरूपम्‌ | स तत्वम्‌ | स झात्म- 
दर्शी तत्त परमात्मस्वरूपम्‌ । नेतरों जनः [भ्रन्यः भ्रनात्मदर्शी जनः] तच्व 
न भवति ॥ ३५ ॥ 

कि पुनस्तत्‌ल्वशब्देनोच्यत इत्याह--- 


अवित्निप्त मनस्ततूलं विज्निप्त' भ्रान्तिरात्मनः । 
धारयत्तदवित्तिप्त वित्निप्ता नाश्रयेत्ततः ॥ ३६ ॥ 





3 ७७७-+५ 3->०७ननान+ नरक ता अभ ० जे २-कक +ध-०५०००००५०५- ० > पल >> नाक>न«>५-> २- 





( इतर जनः ) दूसरा रागद्रेषादि कल्लोलोंसे आकुलितचित्त मनुष्य ( न 
पश्यति) नहीं देग्ब सकता है । 

भावाथ--जिस प्रकार तरंगित जलमें जलस्थित वस्तुका ठीक प्रति- 
भास नहीं होता--वह दिखाई नहीं देती, उम्र प्रकार राग-हंचादि कल्लों- 
लॉसे आकुलित हुए सबिकल्प मनद्वारा आत्माका दर्शन नहीं होता। 
आस्मद्शनके लिये मनको निर्विकल्प वनाना होंगा। चरास्तवमें निर्विऋल्प 
मन ही आस्मतक्त्व है--सविकल्प मन नहीं ॥ ३५॥ 

आगे इसी आत्मतक्त्कके वाच्यको स्पष्ट करते हुए कहते हैं-- 

अन्वथाथ--( अवित्षिप्त) रागादि परिणतिस रहित तथा शरीर और 
आत्माकों एक साननेरूप मिथ्या अभिप्रायसे रहित जो स्वरूपमें स्थिर है 
मनः) मन है बही (आत्मन: तत्त्व) आत्माका वास्तविक रूप है ओर(वित्षिप्तं) 
रागादिरूप परिणत हुआ एवं शरीर तथा आस्माके भेदज्ञानसे शून्य मन 
है वह(आत्मन: भ्रान्ति:) आस्माका विश्रम हे--आस्माका निजरूप नहीं है 
(१त:) इस लिये (तत्‌ अविक्षिप्त) उस रागद्रेघादिसे रहित मनको (धारयेत) 
धारण करना चाहिये ओर(विक्षिप्त) रागद्रेषादिसे क्षुब्ध हुए मनको (न 
शश्रयेत्‌) आश्रय नहीं देना चाहिये। 


भावाथ--जिस समय ज्ञानस्वरूप शुद्ध मन, रागादिक विभावभावोंसे 
रहित होकर शरीरादिक बाह्य पदार्थों से आस्माकों भिन्न चैतन्यम एक 


समाधभितंत्र [४१ ] 


टीका--अविज्षिप्त' रामाग्रपरिणतं दहादिना(एत्मनो$भदाध्यवसाय- 
परिहरेग स्वस्वरूप एवं निश्चलतां गतम्‌ | इत्यं भूत॑ मनः तत्त्व वास्तव 
रूपमत्मतः । विक्षिप्त उक्तवितीतं सनो श्रान्तिगत्मस्वरूपं न मत्रति । यत 
एवं तस्मात्‌ घारयेत्‌ । कि तत्‌ ( मनः । कथम्भूतस / अवित्षित्त । विन्षिप्तं 
पुनम्तत्‌ नाश्रयन्न घारयत्‌ || ३६ ॥ 

कृत: पुनमनसो विक्षेपा भवति क॒तश्राविक्षेप इत्याह-- 

अविद्याभ्याससंम्कारेस्वर्श ज्षिप्पते मनः । 

तदेव ज्ञानसंस्कारे: स्वतस्तन्वे्वतिष्ठते ॥ ३७ ॥ 

टीका--शरीरादों शुचिस्थिगत्मीयादिज्ञानान्यविद्यास्तामामभ्यास: प्रुनः 
पुनः प्रवृत्ति्तन जनिता: संस्काग वासनास्तः कूला । अवरशं विषयेन्द्रिया- 
पीनमनात्मायत्तमित्यथ: । क्षिप्यते विज्षिप' भत्रति मनः । तदेव मनः ज्ञान- 
संस्कार गत्मनः शरीरादिग्यो भदज्ञानाभ्यास:। स्वतः स्वयमव । तत्त्व आत्म- 
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टंका को ज्ञायक स्रभावरूप अनुभव काने लगता है तथा उसमें 

तन्मय हो जाता है, उस समय उस अविलिप एवं निरविकल्ाय मनको 
आत्मतत्त्' समझता चाहिये | परन्तु जब उप्तमें विकल्प उठने लगते हें 
तब उस आत्मतत्त न कदकर आत्मपभ्रानित' कदना। चाहिये। अतः आत्म- 
सामके इच्छुक्ॉंकी चाहिये कि वे अपने सनको डांबांडाल न रग्वकर स्व- 
मरूपमं स्थिर करनका दृढ़ प्रथत्न करें, क्योंझि सनकी अस्थिरता ही राग।दि- 
परिणतिका कारण है ॥ ३६ ॥ 

किस कारणसे मन विजक्निप होता है और किस कारणपे अविज्तिप्त, 
आगे इसी बातकों बतलाते हैं-- 

अन्वयाथ --(ग्रतिद्याभ्याससंस्कारं) शरीरादिककों शुचि, स्थिर और 
आत्मीय मानने रूप जो अविद्या अज्ञान है उसके पुनः पुनः प्रवृत्तिरूप 
अभ्याससे उपन्न हुए संस्कारों द्वारा (मनः) मन (ग्र<श) स्वाघोन न रह 
कर ((क्षप्यते) विक्षिप्त हों जाता है--र(गी «षी बन जाता है और (तदेव) 
वही मन (ज्ञानसंस्क रें)) आत्म-देहके भेद विज्ञानरूप विद्याके संस्कारों-द्वारा 
(सतत) स्वयं ही (त्वे) आत्मस्वरूयमें (अवतिएुत) स्थिर हो जाता है। 


[ ४२ ] वीरसवामन्दिर-ग्रन्थमाला 


म्वरूप अबतिप्ठते || ३७ | 
चित्तस्थ विक्ञेपविक्षेपेच फल दर्शयन्नाह--- 


अ्पमानादयस्तस्य विक्ञेपो यस्य चेतसः । 


हि. ब्कम्प्का 
नापमानादयस्तस्य न ज्ञेपो तस्य चेतसः ॥ ३८॥ 
टीका---अपमानों महत्वखंडनं अवज्ञा च स झादियेंषां मदेष्यामात्म्या- 
दीनां ते अपमानादयों भवन्ति | यस्य चेतसो विज्ञेपी रागादिपरिणितिभेत्रति | 
यस्य पुनश्चेतसो न क्षेपा विज्ञेपा नाग्ति| तम्य नापमानादयों भवन्ति।। ३८॥। 
अपमानादीनां चापगम उपायमाह---- 
यदा मोहाअजायेते रागढपो तपशिवनः । 
बिके 2 स्थ हर ५ 
तदव भावयसस्वस्थपात्मान शाम्यतः क्षणात्‌ ॥॥ ३६ ॥ 
भावाथे --पनके विक्षित होनेका वास्तविक कारण अज्ञान है ओर 
उसके अविज्षित रहनेका कारण है ज्ञान/भ्य स | अतः परद्रव्पर्मे आ-म- 
बुद्धि आदिरिप अज्ञानके संस्कारोंकों हटाना चाहिये ओर स्वपर से दविज्ञान- 
के अभ्यासरूप ज्ञानके संस्कारोंको बढ़ाना चाहिये जिससे स्वरूपकी उप- 
लब्धि एबं आस्मस्वरूपमं स्थिति हो सके ॥ ३७ ॥ 
चित्तके विजक्षि्त और अविक्षिप्त होने पर फल विशेषक्ता दशोत हुए 
कहले हैं-- रु | 
अन्वयाथ--/ यस्य चेतम: ) जिसके चिक्तका ( विक्षेप:) रागादिरिप 
परिणमन होता है (तस्य) उसीके (ग्रपमानादय:) अपप्रानादिक होते हैं । 
(यस्य चेतसः) जिसके चिक्तका (क्षेप: न) राग-द्वेषादिसूष परिणमन नहीं 
होता (तस्थ) उसके (अप्मानाद्य: न) अगम्तान-तिरस्कारादि नहीं होते हें। 
भावाथे--जब तक बित्तमें राग देषादिक विभावरूप करुश्सित संस्कारों- 
का सम्बन्ध रहता है तभी तक सन साधारणस भो बाह्य निमित्तोंको 
पाकर कज्षुभित हो जाता है और अस्ुक पुरुषने मेरा मान भंग किया, 
अम्ुकने मेरा तिरस्कार किया, सुझभे नीचा दिखाया हस्यादि कल्पनाएं कर- 
के दुःखित होता है । परन्तु जब विक्षेपका सूलकारण राग-देष मोह-भाव 
दूर हो जाता है तब वह अपने अपानादिककों सहरूस नहीं करता 
और न उस प्रकारकी कल्पनाएं ही उसे सताती हैं ॥ ३८ ॥ 





समाधितंत्र [ ४३ ] 

टीका--मोहान्माहनीयकर्मोंदयात्‌ । यदा प्रजायेते उत्तद्य ते | को ! 
रगहेषों | कम्य ? तपम्बिनः । तदेव रागहपोदयकाल एवं । आत्मान॑ 
स्वस्थ बाह्मविषयादुव्यावृत्तस्वरूपस्थ भावयेत्‌ | शाम्यत उपशमं गच्छतः । 
गग-होषो । क्षणात्‌ क्षणमात्रेण | ३६ ॥ 

तत्र गगहेषयोतरिषयं विपक्ष च दशयन्नाह-- 

लक किस 3 
यत्र काये मुनेः प्रेम ततः प्रच्याव्य देहिनम । 
|. ज्‌ प्र 

बुद्॒या तदत्तमे काये योजयेस्रेम नश्यति ॥ ४० ॥ 








अब अपमानादिकके दूर करनेका उपाय बतलाते हैं-- 

अन्वयाथ--(यदा) जिस समय (तपम्विनः) किसी तपस्वी अन्तरात्मा- 
के (माहत्‌) मोहनीय करके उदयसे (गगद्रेयों) राग और द्वेष ( प्रजायेते ) 
उत्पन्न हो जावे (तदा एबं) उसो समय वह तपस्वी (स्वस्थंझ्त्मानं) अपने 
शुद्ध आस्मस्वसूपको ( भावयत्‌ ) भावना करें । इससे व रागद्रेषादिक 
(क्षणात) क्षण भरमें (शाम्यतः) शांत हो जाते हें । 

भावार्थ--इन राग, ठेष, काम, क्रोध, सान, माया और लोमादिरूप 
कुमावोंकोी उत्पसिका सूल कारण अज्ञान हैं। शरीर और आत्माका भेद- 
विज्ञान न होनेसे ही थे मनोंविकार चित्तकों निश्चल ब्रक्तिकों चलायभान 
कर देते हैं। कुमावोंके विनाशका एकमात्र उपाथ आह्मस्वसूपका चिंतन 
करना है। जैसे ग्रोष्मकालोन सर्येको प्रचण्ड किरण के तापसे संत हुए 
भानवक लिये शीतल जलका पान, स्त्रान, चन्दनादिकका लेप ओर वृत्तको 
सघन छायाका आश्रय उसके उस तापको दूर करनेमें समर्थ दोती है, उसी 


हा 


प्रकार मोहरूपी सूर्यकी प्रचण्ड कषायरूपी किरणोंसे संतप्त हुए अस्तराम्माके 
लिये अपने शुद्ध स्वरूपका चिंतन ही उस तापसे छुड़ानेका एक मात्र उपाय 
है॥ ३६॥ 

अब उन राग और देषके विषय तथा विपक्को दिखाते हुए 
कहते हैं-- 


(६ 


अन्वया्थ--(यत्र काये) जिस शरीरमें (मुने) छुनिका--अन्तरास्माका 
(प्रेम) प्रेम-स्नेह है ( ततः ) उससे बुडचा) भेद विज्ञानके आधार पर 
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टीका--यत्रात्मीये परकीये वा काये । वा शरीरेन्द्रियविषयसड्त । 
मुनेः प्रेम स्नेह; | ततः कायात्‌ प्रच्याव्य व्यावत्ये | देहिन॑ श्रात्मानम्‌ । 
कया ! बुद्ध विवेकज्ञानेन | पश्चात्तदुत्तमे काये तस्मात्‌ प्रागुक्तकायादुत्तमे 
चिदानन्दमये । काये आत्मस्वरूप | याजयेत्‌ | कया कृत ! बुदध्या 
अन्तग एया | ततः हि मत्रति ! प्रेत नश्यति कायस्नेहों ने भत्रति ॥४०॥ 
तस्मिन्नण्ट कि भवतीत्याह--- 


आत्मविश्रज॑ इयखमात्मज्ञानात्यशाम्यति । 
नांयतास्तत्र निर्वान्ति कृत्वापि परम तपवः ॥ ७१ ॥ 


अंक बमकन १७ ७७३८ फनन+ अत 7“ + अभय 


(देहिनम) आस्माकों (प्रच्याव्य) एथक्‌ करके ( तदत्तमे काय) उसः उत्तम 
विदानन्दमयकायमें--आा ्म स्वस्ूयमें (यो जयेत) लगावे। ऐसा करनस (९ प्रेम 
नश्यति) बाच्य शरीर और इन्द्रियविषयोंमें होने बाला प्रेम नट होजाता है। 

मावाध--ज़ब तक इस जीवकों अयने निजानन्दमय निराकुल शांत 
उपचनमें क्रीहः करमक्ाा अवणर नहीं पिलता, तब तक ही सह जोब 
अस्थि, मांस और मल-सूत्रसे भरे हुए अपावन घृणित म्त्री आदिके 
शरीरमें ओर अन्य पांच इन्द्रियोंक विषयोंमं अ सक्त रहता है; किन्तु 
जब दशनमाहादिके उपशम, क्षय, क्षमोशमस इसके चित्तम बिवेक 
ज्ञान जागृत हो जाता है तब स्व पर स्वरूपका ज्ञायक होकर अपने ही 
प्रशान्त एवं निजानन्द्मय सुधा रसका पान करने लगता हैं और बाह्य 
इश्ठियोंके पराधीन विषयोंको हेय समझ कर उदासीन होजाता है अथवा 
उनका सवधा स्थाग कर निग्रथ साधु बन जाता है और घोर तपश्चर णादि- 
के द्वारा आत्माकी वास्तविक शुद्धि करके सच्च स्वाधीन एवं अविनाशो 
आस्मपदकोों प्राप्त कर लेता है ॥ ४० ॥ 

उस भ्रमात्सक प्रेमके नष्ट होनेपर क्या होता है उस बतलाते हैं-- 

अन्वयाथ--( आत्मविश्रजं ) शरीरादिकमें आस्मबुद्धिरूप विश्रमस 
उत्पन्न होने वाला (दुख) दुग्ब कष्ट € आत्मज्ञानात ) शरीरादिस भमिन्नरूप 
आ।त्मस्वरूपके अनुभव ऋरनेसे ( प्रशाम्यति ) शांत होजाता है। अतएव 
जो पुरुष (नन्र) भेदविज्ञानके दारा आत्मस्वरूपकी प्राप्ति करनेमें (अयताः) 








समाधितंत्र [ ४५ ] 

टीका--आ्त्मविश्रजं आत्मनों विश्रमोइनात्मशरीगदावात्मेति ज्ञानं । 

तम्माज्ञातं यत्‌ दुःखं तत्भशाम्यति | कस्मात ? आत्मज्ञानात्‌ शरीगदिभ्यों 

भदेनात्मस्वरूपवेदनात्‌। ननु दुधंग्तपोहनुप्रानान्मुक्तिमिड स्तस्तददु:ःखोापशमों 

न भविष्यतीति वदन्तं प्रत्याह-नेत्यादि। तत्र आत्मस्वरूप ग्रयता: भ्रयत्नपर: । 

न निवरान्ति न निवांण गच्छंति सुखिनो वा न भवन्ति । कृल्ापि तप्ल्वाइपि । 

कि ततू ? परम तपः दुद्ध रानुष्टठामम || ४१ ॥ 

तच्च कुर्वाणी बहिरात्मा अन्तरात्मा च कि करोतीत्याह--- 
शुभ शरीर दिव्यांश्व विषयानमिराच्छ्राति । 

प्पन्नात्ममनिद हें तज्ञानी तनश्य्युतिम ॥ ४२ ॥ 

टीका--देहे उत्पन्नात्ममतिबहिरात्मा | अभिवाज्छात अभिलपषति। 

कि तत्‌ ? शुभ शरोरं । दिव्यांश्र उत्तमान स्वगंसम्बधिना वा विषयान्‌ । 





प्रयत्न नहीं करते वे € परम ) उत्कृष्ट एवं दृद्धर ( तप॑ ) तथकों (कृल्वापि) 
ऋरके भी (न निर्वान्ति) निवाणको प्राप्त करनमें समथ नहीं होते हैं ; 

मसावाध--कमबंधनसे छुटनेके लिये आत्मज्ञानपृवक  हिया हुआ इच्छा- 
निरोधरूप तपश्चरण ही कायकारी है। आसत्मज्ञानस शु थ केवल शरीरकों 
कष्ट देन बाल तपश्चरण तपश्चरण नहीं हैं--संसारपरिभ्रयेणके हो कारण 
हैं । उनसे आत्मा कभी भी कर्मोके बंधनसे छूट नहीं सकता और न 
स्वस्पप्सं ही स्थिर हो सकता है। उसकी कष्ट परम्परा बढ़तो हो चली 
जाती है ॥ ४१ ॥ 

तपको करके बहिरात्मा क्या चाहता है और अंतरात्मा क्या चाहता 
है, इस दिग्बात हैं-- 

अन्वयाथ--( दहे उत्पन्नात्ममतिः ) शरीरमें जिसको आस्मस्ववुद्धि 
उम्पन्न होगईं है ऐसा बहिरास्मा लप करके (शुभ शरीर च) सुंदर शरोर 
और (दिव्यान्‌ विषयान) उत्तमोत्तम अथवा सर्वगके विषयमोगोंको (आंम- 
वाउ्छृति) चाहता है और ( तत्तज्ञानी ) ज्ञानी अन्तरास्मा (ततः) शरोर 
और तस्संबंधी विषयोंसे (च्युतिम्‌) छूटना चाहता है । 





[ ४६ ] बीरसवामन्दिर-प्रन्थमाल। 
भ्न्तरात्मा कि करोतीत्याह--तक्तज्ञानी ततश्च्युतिम्‌ | तचज्ञानी विवेकी 
अन्तगत्मा। तत: शरीगदेः:। च्युति व्यावृत्ति मुक्तिरूपां अभिवाब्छति ||४२॥ 
त्वज्ञानीतग्योबन्धकत्वाबन्धकत्वे दशयन्नाह--- 
परत्राहम्मतिः स्वस्माच्च्युतो बध्नाय्यसंशयम । 
स्वस्मिन्नहम्मनिश्च्युत्रा परस्मान्मुच्यते बुधः ॥ ४३॥ 
टीका--पर्त्र शरीरादो ग्रहम्मतिरात्मबुडिबहिरात््मा । स्वस्मादात्मस्व- 
रूपात्‌ । च्युता भ्रष्ट सन | बध्नाति कमंबन्धनबद्ध' करेत्यात्मानं । असं- 
शय यथा भवति तथा नियमन बध्नातात्यथ: | स्वस्मिन्नात्मस्वरूप श्रहम्मतिः 
बुड्धोप्तगत्मा | परस्मान्छरीरादे: | च्युला पृथम्भूत्या | मुच्यते सकलकम- 
बन्धाहिता भत्रति || 8३ ॥| 





भावाथ--अज्ञानो बहिरात्मा स्वगोंदिककी प्राप्तिको ही परमपदकी 

प्रासि सतमता है और इसी लिये स्वगा दिकके मिलनेको लालसास पंचाग्नि 
आंदि शरीरको क्लेश देने बाल तप करता है। प्रत्युत इसके, आस्मज्ञानी 
अन्तराप्माकी ऐसी धारणा नहीं होता, बह सांसारिक विषय'भोगोंमें 
अपना स्वाथ नहीं देखता--उन्हें दृःस्बद।ई और कप्टकर जानता है--और 
इस लिये इन देंहमोगोंपे ममत्व छोड़कर दुधर तपश्चरण करता हुआ 
शरार।दिकस आत्माको भिन्न करनेका परम यतन करता हे--तपश्चरणके 
द्वारा इन्द्रिय और कपायों पर विजय पाकर अपन ध्ययकों सिद्धि कर लेता 
है ॥ ४२ || 

(अब यह बतलाते हें कि बहिरात्मा और अन्तरास्मामं कमंबन्धनका 
कता कौन हें-- 

४ अन्वया थ--(परत्राहम्मति:) शरोरादिक परपदाथोमे जिसकी आस्मवुद्धि 
हो रही हे ऐसा बहिर,स्मा (स्वस्मात्‌ु) अपने आस्मस्वरूपसे (च्युत:) भ्रष्ट 
हुआ (असंशयम) निःसन्देह (बध्नाति) अपनेको कम बन्धनसे बद्ध करता 
है और (स्वस्मिन्नहंमतिः) अपने आस्माके स्वरूपमें हो आत्मबुद्धि रखने 
वाला (बुध:) अन्तरात्मा (परस्मात्‌) शरीरादिक परके सम्बंधस (स्युत्वा) 
च्युत होकर (मुच्यत) कम बन्धनसे छूट जाना है। 


क, ए सम क854 गौर ४03 
भावाथे--बन्धका कारण वास्तबमें रागादिकमाव है और वह तभी 


समाधित॑> [ ४७ ] 


यन्नाहम्मतिबेहिरात्मनो जाता तत्तेन कथमध्यवसीयते ? यत्न चान्तरात्म- 
नस्तत्तेन कथमित्याशंक्याह--- 


टृश्यमानमिद॑ मूठखिलिड्रमवबुध्यते । 


इदमित्यवबुडस्तु निष्पन्न शब्दवजितम्‌ ॥ ४४ ॥ 

टीका---दृश्यमानं शरीरादिकं । कि विशिष्ट ? त्रिलिडूः न्रीणि स्रीपुंन- 
पुंसकलक्षणानि लिड्रगनि यस्य तत्‌ दृश्यमानं त्रिलिड्रः सत्‌ | मूढो बहि- 
रात्मा । इदमात्मतत्त्वं त्रिलिड्र' मनन्‍्यते दृश्यमानादभेदाध्यवसायेन | यः 
पुनरबबुद्धो न्‍्तरात्मा स इंदमात्मतत्त्वमित्येवं मनन्‍्यते | न पुनस्निलिड्रतया । 
तस्या: शरीरधमंतया भ्ात्मस्वरूपत्वाभावात्‌ । कथम्भूतमिदमात्मस्वरूपं ? 
निष्पन्नमनादिसंसिडम्‌ तथा शब्दबर्जितं विकल्पामिधानाईगोचरम्‌ || ४४ ॥ 


बनता हैं जब आस्मा अपने स्वरूपका ठीक अनुभव नहीं करता--उसे 
भूल कर शरीरादिक पर-पदार्थोमें आत्म -बुद्धि धारण करता है। अन्तरास्मा 
चूंकि अपन आस्मम्वरूपका ज्ञाता होता है, इससे वह अपने आस्मासे 
भिन्न दूसरे पदाथथोंमें आस्मबुद्धि धारण नहीं करता--फलत;ः उसकी पर- 
पदार्थामें कोई आसक्ति नहीं होती। इसीसे वह कर्मोके बंधनसे नहीं 
बंधता, किन्तु उससे छूट जाता है ॥ ४३ ॥ 

बहिरास्माकी जिस पदाथमें आत्मबुद्धि हो गई है उसे वह कैसा 
मानता हे और अन्तरात्मा की जिसमें आत्मबुद्धि उत्पन्न हो गई है उसे 
वह कैसा अनुभव करता है, आगे इसीं आशंकाका निरसन करते हुए 
कहते हें-- 

अन्वयाथ--(मूठ:) अज्ञानी बहिरात्मा (इदं दृश्यमानं) इस दिखाई 
देन वाले शरीरको ( त्रिलिंगं भवबुध्यते ) स्त्री-पुरुष-नपंसकके 'भेदसे यह 
आस्मतत्त्व त्रिलिड् रूप है ऐसा मानता है; किन्तु (अवबुद्ध:) आत्मज्ञानी 
अंतरास्मा (इदूं) यह आस्मतत्त्व है--जत्रिलिडृरूप आस्मतत्त्वन हीं है और 
वह ( निष्पन्न ) अनादि संसिद्ध हे तथा  शब्दवजितम ) नामादिक 
विकल्पोंसे रहित है (इति) ऐसा समभता है। 


भावाथ--अज्ञानी जीवको शरीरसे भिन्न आस्माकी प्रतीति नहीं 


[५८ ] बोरसबासन्दिर-प्रन्थमाला 


ननु यदयन्तरात्मेवात्मानं प्रतिपाथते तदा कर्थ॑ पुमानहं गोरो5हमित्यादि- 
रूपं तस्य कदाचिदभेदश्नांतिः स्यात्‌ इति वदन्तं प्रत्याह--- 
जानन्नप्यात्मनस्तच्ब॑ विविक्त' भावयन्नपि । 
पूर्वविश्रमसंस्कारादु भ्रांतिं मूयो+पि गच्छति ॥ ४५ ॥ 
टीका---झात्मनस्तत्त्वं स्वरूपं जानन्नपि। तथा विविक्त' शगैरादिभ्यों- 
भिन्ञ' भावयज्नपि उभयन्नाएपिशब्दः परस्परसमुच्चये | भूयोईपि पुनरपि । 
भ्रान्ति गच्छुति । कस्मात्‌ ! पूव॑विश्रमसंस्कारात्‌ पूर्वत्रिश्नमों बहिगत्मावस्था- 
भावी शरीरादो स्वात्मविपर्यासस्तेन जनितः संस्कार वासना तस्मात्‌ ॥ ४५ || 


अब ०न्‍_न्‍वकुन-नन- त 2क 


होती, इस लिये वह स्त्री पुरुष नपंसकरूप त्रिलिड्रात्मक शरीरका हा आत्मा 
मानता है। सम्परदष्टि वस्तुस्वरूपका ज्ञाता हे और उस शरीरसे भिन्न 
चेतन्यस्वरूप आस्मतक्त्वकी प्रतीति होती है, हसलिये वह अपने आत्मा 
को तद्घप ही अनुभव कहता है--त्रिलिड्गखूप नहीं--और उसे अनादि- 
सिर तथा-निर्विकल्प समझता हैं ॥ ४४॥ 

यदि कोई कहे कि जब अन्‍न्तरात्मा इस तरहसे आत्माका अनु मच 
करता है तो फिर में पुरुष हैं, में गार। हैं इस्थादि अमेदरूपकी भ्रान्ति 
उसे कैसे हो जाती हे, इसका उत्तर देते हुए कहते हैं-- 

अन्वयाथ--अन्‍्तरास्मा (आत्मनः तत्व) अपने आस्माके शुद्ध चैतन्य 
स्वरूपको( जानन्‌ श्रपि ) जानता हुआ भी ( विविक्त' भावयन अपि ) और 
शरीरादिक अन्य पर-पदार्थोसे भिन्न अनुभव करता हुआ 'ी (पूर्वविश्रम- 
संस्कारात) पहली बहिरास्मावस्थामें होने वाली भ्रान्तिके संस्कारवश 
(भूयो६पि) पुनरपि (भ्रान्ति गच्छृति) भ्रांतिको प्राप्त होजाता है । 


भावाधथ--यद्यपषि अन्तरात्मा अपने आस्माके यथार्थ स्वरूपको 
जानता है और उसे शरीरादिक पर<द्रव्योंसे भिन्न अनुभव भी करता है 
फिर भी बहिरास्मावस्थाके चिरकालीन संस्कारोंके जाग़त हो उठनेके 
कारण कभी कभी बाह्य पदा्थोर्में उसे एकस्वका श्रम हो जाता हे। 
इसीसे अन्तरात्मा सम्यस्दृष्टि के ज्ञान-चतना के साथ कदाचित्‌ कर्म-चतना 
व कमफल चेतनाका भी सद्भाव माना गया है॥ ४४॥ 





समाधितंत्र [९९ ] 


भूयो भ्रान्ति गतोदसो कं तां त्यजेदित्याह-- 
अचेतनमिदं दृश्यमहृश्यं॑ चेतनं ततः। 
क रुष्यामि क तुष्यामि मध्यस्थोःहं भवाम्यतः॥ ४६ ॥ 
टीका--इदं शरीरादिक दृश्यमिन्द्रिये: प्रतीयमानं । श्रचेतनं जहं 
रोषतोषादिक कृतं न जानातीत्यर्थ: । यच्चेतनमात्मस्वरूपं॑ तददृश्यमिन्द्रिय- 
ग्राह्य न भत्रति । ततः यतो रोषतोषविषयं दृश्यं शगेगदिकमचेतनं चेतन 
स्वात्मस्तरूपमदश्यतात्तदिषयमेव न भबति ततः। क रुष्यामि क तुष्याम्पहं । 
आतः यतो रोषतोषयोः कश्विदृपि विषयो न घटते भ्तः मध्यस्थः उदांसीनो- 
(हु भवामि ॥ ४६ ॥ 
इदानों मूढात्मनो5न्तरात्मनश्र त्यगोपादानविषयं प्रदशयन्नाह--- 
जा, है मांत्मदि 
त्यागादाने बहिमू ढः करोत्यध्यात्ममात्मब्ति । 
पुनः श्रांति को प्राप्त हुआ अन्तरात्म। उस भ्रांति को फिर कसे बोड़े ? 
इसे बतलाते हैं-- 
अन्वयाथ--अन्तरात्मा तब अपनी विचार परिणतिकों इस रूप करे 
कि--(डुदूं दृश्यं) यह जो दृष्टिगोचर होने वाला पदार्थ-ससूह हे वह सब 
(ग्रचेतन) चेतनारहित-जड़ है और जो ( चतन ) चेतन्यस्वरूप आत्म- 
समूह है वह (ग्रदृश्ये)ह रिद्रियोंके ढारा दिखाई नहीं पड़ता(ततः) हसलिये 
(कक रुष्यामि) में किस पर तो क्रोध करूं और (क तृष्यामि) झिस पर संताष 
व्यक्त करूं ! ( झतः प्रहं मध्यस्थ: भवामि ) ऐसो हालतमें में तो अष र/ग 
देषके परिस्थागरूप मध्यस्थभावको घारण करता हूँ । 
भावाथे--अन्तरात्माको अपने अनाठ्यविद्यारूप आ्न्त संस्कारों पर 
विजय प्राप्त करने के लिये सदा ही यह बिचार करते रहना चाहिये कि 
जिन एदाथोंको में इन्द्रियोंके द्वारा देख रहा हू वे सब तो जड़ हें---चेतना 
< ् 6 न > 
रहित- हैं उनपर रोष-तोष करना व्यथ हे--वे उसे कुछ समभ हो नहीं 
सकते--और जो चैतन्य पदाथ हैं वे मुझे दिग्वाई नहीं पड़ते--तरे मेरे रोष- 
लोचका विषय ही नहीं हो सकते | अतः मुझे क्रिसोसे राग-ठेष न 
रख कर मध्यस्थ सावका ही अवलम्बन लगना चाहिये ॥ ४५ ॥ दि 
अब वहिरास्मा और अन्तरास्माके स्थाग ग्रहण विषयके स्पष्ट करते 
हुए कहते हैं-- 


[५० ] वीरसवामन्दिर-प्रन्थमाला 


नान्‍तबंहिरुपादानं न स्यागो निष्ठितात्मनः ॥ ४७॥ 
टीका---मूढा बहिरात्मा त्यागापादाने कराति | के ! बहिर्वाह्य हि 
वस्तुनि ढेषोदयादभिलाष भावान्मूढात्मा त्याग करोति रागोदयात्तत्रामिलाषा- 
तत्तेहपादानमिति । भ्रात्मत्रित्‌ अन्तरात्मा पुनरध्यात्मनि स्वात्मरूप एव 
त्यागोपादाने करोति | तत्र हि त्यागों रागहेषादेरन्‍तजेल्पविकल्पादेवा । 
स्वीकारश्रिदानन्दादे: । यस्तुनिप्ठितात्मा कृतक्ृत्यत्मा तस्थ अन्तर्बहिर्बा नो- 
पादानं तथा न त्यागोइन्तबेहिर्वा । 
अ्न्तस्त्यागापादाने वा कुत्रणोइन्‍्तरात्मा कथ॑ं क॒र्यादित्याह--- 
अन्वयाथ- (मूह: ) सूरवे बहिरा मा (वढ़ि:)बाच्यपद थोक (त्यागादाने 
करोति) पघाग और ग्रहण करता है अपरत देबऊक उदयसे जिनको अनिष 
समझता है उनको छोड़ देता है और रागके उदयस जिन्हें इश्ट सप्कता 
है उन्हें ग्रहण कर लेता है, तथा (झत्मवित्‌) आत्मारे स्वरूयका ज्ञाता 
अन्तरात्मा (अध्यात्म तव्यागादाने कगोति) अन्तरंग राग द्वेष का स्थाग करता 
हे और अपने सम्पमदशन सम्परज्ञान सम्पक्चारित्रसथ निजमाबोंका 
ग्रहण करता हैं। परन्तु (निप्ितात्मन:) शुद्धस्वरूपमें स्थित जो क्ृतकृत्य 
परमात्मा हे उम्के (ग्न्तः बहि:) अल्तरंग और बहिरंग क्रिसो सो यदार्थका 
(न त्याग:) न तो त्थाग होता हैं और (न उपादान) ने ग्रहण होता है । 
भावाथ--बहिर/त्मा जीव मोहोदयसे जिन बाह्य पदार्थों इष्ट- 
अनिष्टकी कल्पना करता है उन्होंमें स्थाग और ग्रहणकी क्रिया किया 
करता है | अस्तरा समा बस्तुध्थितिका जानने बाला होकर बेला नहों 
करता--वह बाहथ पदार्थोसे अपनी चिक्तत्रेक्तिकों हटाकर अतरगमें ही 
त्याग-ग्ररणकोी यद्वसि किया ऊरता है -- रागादि कषाय भावोंको छोड़ता 
है और अपने शुद्ध चेतन्यरूयकों अपनाता हे । परन्तु परमास्माके कूत- 
कृन्य हो जानेके कारण, बाह्य हो याअंतरंग किसी भी विषयमें स्थाग 
और ग्रहणको प्न्नुति नहीं होती । वे तो अथने शुद्वस्वरू प्में सदा स्थिर 
रहते हैं ॥ ४७॥ 


अन्तरात्मा अंतरंगका स्थाग और ग्रहण क्रिस प्रकार करे, . उसे 
बतलाते हैं-- 


समाधितंत्र [५१ ] 


युज्ञीत मनसाः5मानं वाक्कायाभ्यां वियोजयेत्‌। 
मनसा व्यवहारं तु व्यजेद्राककाययोजितम्‌ ॥ ४८ ॥ 
टीका--श्रात्मानं युझ्जीत सम्बद्ध' कर्यात्‌। केन सह ! मनसा मानस- 
ज्ञानेन नित्तमात्मेत्यभेदेनाध्यवसेदित्वथः | वाक्कायाभ्यां तु पुनवियोजयेत्‌ 
प्रथक्कृर्यात्‌ वाक्क्राययोरा त्माभेदाध्यवसायं न कुर्यादित्यथें: । एतच्च कुर्बाणो 
व्यवहार तु प्रतिपादकभावलक्षणं प्रवृत्तिनिवृत्तिरूपं वा। वाक्काययोजित॑ 
वाक्करायाभ्यांयोजितं सम्पादितं | केन सह १ मनसा सह मनस्यारोपित॑ 
व्यवहार त्यजेत्‌ चित्तेन न चिन्तयेत्‌ । 
ननु पुत्रकलत्रादिना सह वाक्क्रायव्यवहारे तु सुखोत्पत्ति: प्रतीयते कथ॑ 
तत्त्यागा युक्त इत्याह--- 
जगद्देहात्मदृष्टीनां विश्वास्यं॑ रम्यमेव च। 





अमन्वयाथ-- ( आत्मानं ) आत्माको (मनसा) मनके साथ ( युझ्जीत. 
संयोजित करे--चिस्त और आस्साका असैदरूपसे अध्यवसाय करे ( वा- 
ककायाभ्यां ) बचन और कायसे ( वियोजयेत्‌ ) अलग करे--उन्हें आस्मा 
न समझे (त) और (वराक्काययोजितम्‌ ) वचन-कायसे किये हुए (व्यवहारं) 
व्यवहार को (मनस/) मनस (त्यजेत) छोड़ देवे---उसमें चिक्तको न लगावे। 


मावाथे--अस्तरंग रागादिकका स्थाग और आस्मगुणोंका ग्रहण 
करनेके लिये अन्तरात्माको चाहिये, कि वह आत्माको सानसज्ञानके साथ 
तन्‍्मय करे ओर बचन तथा कायके सवकायोंको छोड़कर आतस्मचितनमें 
तललीन हो जाये । यदि प्रयोजनवश बचन और कायको क्रिया करनी भी 
पड़े तो उसे उदासीनमावक्ते साथ अरूचि-पूवेक कड़वी दवाई पीनेयाले 
रोगाकी तरह अनासक्तिस करे ॥ ४८॥ | 

यदि कोई कहे कि पुत्र स्त्री आदिके साथ वचनब्यवहार और शरीर- 
व्यवहार करते हुए तो खुख प्रतीत होता है, फिर उस व्यवहारका त्याग 
करना कैसे युक्ति युक्त कहा जा सकता है! उसका समाधान करते हुए 
कहते ह 
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स्वात्मन्येवात्मदृष्टीनां क विश्वासः क वा रतिः ॥ ४९ ॥ 
टीका---देहात्मदष्टीनां बहिरात्मनां जगत पृत्रकलत्रादिप्राणिगणो 
विश्वास्यमवच्चुक । रम्यमेव च रमणीयमेब प्रतिभाति । स्व्रात्मन्येव स्वस्व- 
रूपे एवात्मदष्टीनां भ्रन्तरात्मनां | क विश्वासः के वा रतिः * न कापि पुत्र- 
कलत्रादो तेषां विश्वासो रतिया प्रतिमातीत्यर्थ: || ४६ ॥ 
नत्वेबमाहारादावरप्यन्तगत्मन: कर्थ॑ प्रवृत्ति: स्थादित्याह--- 
आतज्ञानाप्परं कार्य न बुद्धो धारयेच्चिरम्‌ । 
कुर्याद्यंवशालिंचिह्ञाक्कायाभ्यामतत्पर: ॥ १० ॥ 
अन्वयाथ--(देहत्महष्टीनां) शरीरमें आत्मदृष्टि रखने वाले मिथ्यादष्टि 
बहिरास्माओंको (जगत) यह स्त्री-पुत्र सित्रादिका ससूहरूप ससार (विश्वा- 
स्यं) विश्वासके योग्य (च) ओर ( रम्यं एवं ) रमणीय हो सालूम 
पड़ता है। परन्तु (स्वात्मनि एवं प्रात्महष्टीनां) अपने आत्मामें हो आत्म 
दृष्टि रखने वाले सम्परदष्टि अन्तरास्माओंकी ( क विश्वास: ) इन स्त्रो- 
पुत्रादि परपदा्थोंमें कहां विश्वास हो सकता है (वा) और ( कक रतिः ) 
कहां आसक्ति हो सकतो है ? कहीं सो नहीों | 
आतवा्थ--जब तक अपने परमानन्दसय चैतन्य स्वरूयका योध न 
होकर इन संसारी जीवोंकों देहमें आत्मघुद्धि बनी रहती है सब तक इन्हें 
यह री पुत्रादिका समूह अपने को आत्मस्वरूयसे बंचित रम्बन वाला ठग- 
सम्रृह प्रतीत नहीं होता, किन्तु विश्वसनीय, रमणोय और उपकारों जान 
पड़ता है । परन्तु जिन्हें आत्माका परिज्ञान होकर अपने आत्मामें हो 
आस्मवुद्धि उत्पन्न हो जाती है उनकी दशा इनसे विपरीत होती हे--जे 
इन र्री-पुत्रादिको आस्मरूपके घोर चपल ये दुगति-पन्थ सहाई' समभझने 
लगते हैं,--किसीको भी अपना आत्मसमपण नहीं करते और न किसीमें 
आसक्त ही होते हैं ॥ ४६ ॥ 
यदि ऐसा है तो फिर अन्तरात्साकी भोजनादिके ग्रहणमें प्रवृति कैसे 
हो सकती हे ? इसे स्पष्ट करते हुए कहते हैं-- 
अन्वयार्थ--अन्तरात्माको चाहिये कि वह (प्रात्मज्ञनात्पर) आंस्म- 
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टीका-- चिरं बहुतरं काल॑ बुद्धो न धाग्येत्‌ । कि तत्‌ ? कार्य । 
कथम्भूतम्‌ ! परमन्यत्‌ । कस्मात्‌ ? भ्रात्मज्ञानात्‌। थात्मज्ञानलक्षणमेव कार्य 
बुड्ों चिर॑ घारयदित्यथं: | परमपिकिश्लिद्ाक्कायाभ्यां कुर्यात्‌ | कम्मात्‌ ! 
अथंवशात्‌ स्वपरापकारलक्षगप्रयोजनवशात्‌ | कि विशिष्ट: ? अतत्परस्तदना - 
सक्तः ।। ५० || ेल्‍ 
तदनासक्तः कृतः प्रुनरात्मज्ञानमव बुद्धों धाग्येन्नश गीगदिकमित्याह--- 
यथश्यामोन्द्रियेस्तन्मे नाम्ति यन्नियतेन्द्रियः । 
अन्तः पश्यामि साननन्‍दं तदस्तु म्योतिरुत्तमम्‌ ॥ ५१॥ 

ज्ञानम भिन्न दूसरे (कार्य) कायकों (चिरं) अधिक समय तक (बुडो) 
अपनो वृद्धिने (न घास्येत्‌) धारण नहीं करे। यदि (अथवशात्‌) स्वपरऊे 
उपकारादिरूप प्रयोजनके बश (वाक्करायाभ्यां) बचन और कायसे (क्रिचित्‌ 
कुरयांत) कुछ करना ही पड़े तो उस (अतत्पर:) अना मक्त होकर (कुर्यात) 
करें। 

सावाथ--आ मसहितके इच्छुक अन्तरास्मा पुरुषोंको चाहिये कि व 
अपने उपयोगको इधर उधर न भ्रताकर अयना अधिक सनय आत्सचिस्तन 
में हो लगावें | यदि स्व॒परके उपकारादिवश उन्हें बचन ओर कायसे कोड़े 
कांय करना हो पढ़े ता उस वे अनासक्ति प्रवकके करं--उसमें अपन चिक्त 
को अधिक न लगावें । ऐसा करनेसे वे अपने आत्मस्वरूपस उयुन नहीं हो 
सकेंगे और न उनकी शार्ति हो 'मंग हो सकेगी ॥ ५० ॥ 

अनासक्त हुआ अन्तरात्मा आस्पज्ञानकों हो बुद्धिमें धारण करें-- 
शरीरादिककों नहीं, यह कैस हो सकता है ? उसे बतलाते हें-- 

अन्वयाथ--अन्तरास्माकों विचारना चाहिये कि(यत) जा कुछ शरी रादि 
बाद्य पदाथ (इन्द्रिये:) इन्द्रियोंके द्वारा (पश्यामि) में देग्वता हैँ। ( तत्‌) बह 
(मे) मेरा स्वरूप (नास्ति) नहीं है, किन्तु ( नियतेन्द्रियः ) इन्द्रियोंकों बाह्य 
विषयोंसे रोककर स्वाधोन करता हुआ में (यत) जिस (उत्तमं) उत्कृष्ट अती- 
जन्द्रिय / सानन्दं ज्योति: ) आनन्दमय ज्ञान प्रकाशको ( श्रन्त: ) अंतरंगमें 
(पश्यामि) देखता हूँ--अनुभव करता हूँ (तत्‌ मे) वही मेरा वास्तविक रच- 
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टीका---यच्छ रीगदिकमिन्द्रिय: पश्यामि तन्‍्मे नास्ति मदीय॑ रूप॑ तन्न 
भव्रति । तहि कि तब रूपम्‌ ? तदस्तु ज्योतिरुत्तमं ज्योतिज्ञानमुत्तममती- 
न्द्रियम्‌ । तथा सानन्दं परमप्रमत्तिसड्भ तमुखसमन्वितम्‌ | एवं विघं ज्योति- 
रन्‍्तः पश्यामि स्वसंवदनेनानुभवामि यत्तन्मे स्वरूपमस्तु भवतु। कि विशिष्ट: 
पश्यामि ? नियतर्द्रियों नियन्त्रितन्द्रियः || ५१ ॥ 
सउनु सानन्दं ब्योतिययात्मनारूप॑ं स्यात्तरन्द्रियनिरोध का तदनुभवतः 
कथं दुःखं स्थादित्याह-- 
िल बा /... ए॑ थ्‌ रे $ 
सुखमारव्धयोगस्य बहिद ःखमथात्मनि । 
| गो विद व्रि जे २ 
बहिरेबासुखं सोख्यमध्यात्मं मावितात्मनः॥ ५२ ॥ 
रूप (अग्तु) होना चाहिये। 
भावाथ--जब अन्तरात्मा सेदज्ञानकी दष्टिसे इन्द्रियगोचर बाह्य शरी- 
रादि पदार्थोक्ी अपना रूप नहीं मानता किस्तु उस परमानन्दमथ अती- 
न्द्रिय ज्ञानप्कशरों हो अपना स्वरूप समझने लगता हे जिसे बह 
इन्द्रिय व्यापारकों रोझ कर अन्तरंगमें अवलोकन करता है, तब उसका 
प्न सहज हो में शरीरादि बाह्य पदा्थोंसे हट जाता है--बह उनको 
आराधना नहीं करता किन्तु अपने उक्त स्वमव्थका ही आराधन किया 


करता हे--उसीको अधिकांशमें अपनी वुद्धिका विषय बनाये रग्ता 
हे ॥ ५१ ॥ 


यदि आनन्दमसज्ञान ही आम्माका म्वसूप है तो इन्द्रियोंको रोकऋर 
आत्मानुभव करने वालेको दुःख केसे होता है,यह बतलाते हैं-- 

अन्वयाथ--( भ/गव्ययागस्य) जिसने आत्म'मावनाका अभ्यास करना 
अभो शुरू किया है उस मनुष्यको-अपने पुराने संस्कारोंकी वजहसे 
(बहि:) बाह्य विषयोमें (मुख) खुख मालूम होता है ( अथ ) प्रस्युत इसके 
(ग्र त्मनि) आत्मस्वरूपकी भावनामें (दुःख) दुःख प्रतीत होता है। किन्तु 
(भावतितात्मन;) यथावत्‌ आस्मस्वरूपकों जानकर उसकी भावनाके अच्छे 
अभ्यासीको (बहिः एव) बाह्य विषयॉमें ही (गरसुर्ख) दुःख जान पड़ता है 
और (अध्यात्म) अपने आम्माझे स्वरूपचिन्तनमें ही ( सोख्यम ) सुग्बका 
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टीका--बहिर्बाह्यविषये सुखं भवति । कस्य ? आ्ररब्धयोगस्य प्रथम- 
मात्मस्वरूपभावनोद्यतस्य । श्रथ शआाहों। श्रात्मनि श्रात्मस्वरूपे दुःखं तस्य 
भवति । भावितात्मनो यथावह्विदितात्मस्वरूप कृताभ्यासस्य । बहिरेव बाह्म- 
विषयेष्वेवा सुख मवति । श्रथ श्राहों । सोख्यं अध्यात्मं तस्याध्यात्मस्वरूप 
एवं भवति ॥ ४२ ॥ 
तद्भावनाचेत्यं कुर्यादित्याह--- 
तद्ब्रयात्तत्परानपुच्छेत्तदिच्छेत्तत्परो भवेत्‌ । 
यना<विद्यामयं रूप त्यक्था विद्यामयं ब्रजेत ॥५३॥ 





अनुभव होता है । 
भावाथ--वास्तवमें आत्मानुभवन तो सुखका हीं कारण है और 
हन्द्रिय-विषयानुभबन' दुःग्वका; परन्तु जिन्हें अपने आस्मांका यर्थेष्ठ ज्ञान 
नहीं हुआ, जो अपने वास्तविक सुखम्वरूपको पहचानते ही नहीं और 
जिन्होंने आत्मसावनाका अभ्यास अभी प्रारंभ ही किया है उन्हें अपने 
इन्द्रिय-विषयोंका निरोधरर आत्मानुमवन करनमें कुछ कप्ट ज़रूर होता 
है और पूव सस्कारोंक वश विषय-सुग्व रूचता भी है, जो बहुत कुछ 
स्वाभाविक हा है। आत्मा की भावना करते करते जब किसीका अभ्यास 
परिपक्त होजाता है और यह खुदढ निश्चय होजाता है कि सुख मरे 
आस्माका ही स्वरूप हे--वह आत्मासे बाहर दूसरे पदा्थोंमें कहीं भी 
नहीं है, तब उसकी हालत पलट जाती है--वह अपने आस्मस्वरूपके 
न्‍्तनमें ही परमसुग्बका अनुभव ऋरने लगता हे ओर उसे बाह्य इन्द्रिय- 
विषय दुःख्बकारी तथा आत्मविस्टृतिके कारण जान पड़ते हें, और इस 
लिये बह उनसे अलग अथवा अलिप्त रहना चाहता है ॥ ५२॥ 
अब वह आम्मस्वरूपकों भावना किस तरह करनी चाहिये उसे 
बतलाते हें-- 
6 छ उसे रों 
अन्वयाथ--(तत्‌ ब् यात्‌) उस आत्मस्वरूपका कथन करे--उसे दूसरों- 
को बतलावे (तत्‌ परान्‌ पुच्छेत) उस आत्मस्वरूपकों दूसरे आत्मानुभवी 
पुरुषोंसे--विशेष ज्ञानियोंसे--पूछे (तत्‌ इच्छेत) डस आस्मस्वरूकी इच्छा 


करे-उसकी प्राप्तिको अपना इष्ट बनाए और (तत्पर: भवेत) उस आस्म- 


[ ५६ ] वीरसेवामन्दिर-ग्रन्थमाला 
टीका---तत्‌ श्रात्मस्वरूपं ब्ुयात्‌ परं प्रतिपादयेत्‌ । तदात्मस्वरूप॑ 
परान्‌ विदितात्मस्वरूपान परच्छेत | तथा तदात्मस्वरूप॑ इच्छेत्‌ परमाथतः 
सन्‌ मन्येत । तत्परों भवेत्‌ आत्मस्वरूपभावनादरपरो भवेत्‌ । येनात्मस्व- 
रूपेणेत्यं भावितेन । भ्रविद्यामयं स्वरूपं बहिरात्मस्वरूपम्‌ | त्यक्ला विद्या- 
मय॑ रूप॑ परमांत्मस्वरूपं व्रजेत ॥ ४३ ॥ 
ननु वाक्क्रायव्यतिरिक्तम्यात्मनोउसम्भवात्‌ तद ब्ु यादित्याथयुक्तमिति 
वदन्तं प्रत्याह--- 
शरीरे वाचि चात्मानं सन्धत्त वाकशरोरयोः । 
भश्रान्तोभ्रान्तः पुनस्तच्च॑पृथगेपांनिवुध्यते ॥ ४७ ॥ 


स्वरूपकी भावनामें सावधान हुआ आदर बढ़ावे (यन) जिससे (अविद्या- 
मयं रूपं) यह अज्ञानमय बहिरा -मरूय (त्यकृत्वा) छूट कर (विद्यामयं व्रजत) 
ज्ञानमय परमात्मस्वरूपकी प्राप्ति होव । 

भावाथ-किसीका इकलौता प्रियपुत्र यदि खोजावे अथवा बिना कहे 
घरसे निकल जावे तो वह मनुष्य जिस प्रकार उसकी हू ढ़ रोज़ करता 
है, दूसरों पर उसके ग्वोजानकी बात प्रकट करता हैं, जानकारोंल पूछता 
है कि कहीं उन्होंने उसे देग्वा है क्या? उस पाजानको तोथ इच्छा रखता 
है और बड़ी उत्सुकताके साथ उसकी वाट देखता रहता हे-एक मिनटके 
लिये भी उसका पुत्र उसके चित्तस नहीं उतरता | उसी प्रकार आत्म- 
स्वरूपक जिज्ञाखुओं तथा उसकी प्राप्तिके इच्छुक पुरुषोंको चाहिये कि वे 
बराबर आस्नस्वरूपकी खोजके लिये दूसरोंस आस्मस्वरूपकी ही बात 
किया करें, विशेष ज्ञानियोंस आत्माकी विशेषताओंको प्रद्धा करें, आत्म- 
स्वरूपकी प्राप्तिकी निरन्तर भावना भाएं और एक मात्र उसी में अपनो 
लो लगाये रकक्‍खें। ऐसा होनेपर उनकी अज्ञानद्शा दूर हो जायगी-- 
बहिरात्मावस्था मिद जायगों और वे परमास्मपदकरो प्राप्त करनेमें समर्थ 
हो सकेंगे ॥ २३ ॥ 

यदि कोई कहे कि बाणी और शरीरसे भिन्न तों आम्माका कोई 
अलग अस्तित्व हे नहीं, तब आस्माकी चचों करे-भावना करे इत्यादि 
कहना युक्त नहीं, ऐसी आशंका करने वालोंके प्रति आंचाय्य कहते हैं-- 





समाधितंत्र [ ५७ ] 


टीक्ा--सन्धत्ते ग्रारोेपयति । क॑ ग्रात्मानम । क्य ? शर्रे वाचि 
च्‌ | काहइसो ) वाकशगीस्या्श्रान्तोीं वागात्मा शरीरभात्मेत्येब विपयेस्ता 
बहिरात्मा । तयोरश्रान्तो यथावत्स्वरूपपरिच्छेदको(न्तरात्मा पुनः एतेषां वाक्‌- 
शररात्मनां तत्वं स्वरूपं पृथक परस्परमिन्नं निबुद्यते निश्विनोति ॥५४॥ 

एबमवबुडबमानो मूढात्मा येपु विषयेष्वामक्तजित्तो न तेपु मध्ये कि- 
ज्ित्तस्योपकारकमस्तीताह-- 


न तदस्तोद्धियाथथंष्‌॒ यत्लेमड्ूरमात्मनः । 
तथापि रमते बालस्तत्रेवाज्ञानमावनात्‌ ॥ ५५ ॥ 


अन्वयाथ--(वाकशरीरया: श्रान्त)) वचन और शरीरमें जिसकी भ्रान्ति 
हो रही दे--जो उनके वास्तविक स्वरूपको नहीं समझता ऐसा बह्रिास्मा 
(वाचि शरीर च) चचन और शरोर में--(आत्मानं सन्धत्ते) आत्माका 
आरोपण करता है अथोत्‌ वचनकों तथा शरोरकों अस्सा मानता है 
(पुनः) किन्तु (अश्रान्त:) वचन और शरोरमें आत्माकी श्रान्ति न रखने 
वाला ज्ञानो पुरुष (एपां तत्त्व) इन शरीर और वचनऊ स्वम्घ्वको (पथक्‌) 
आत्मा सिन्न (नित्र यते) जानता हे । 

भाव।थ--वबास्तवमें शरीर और बचन पुह्ललकों रचना हैं, सूर्तिक हें 
जड़ हैं, आ“मस्वरूपस विलक्षण हैँ । इनप्रें आःमर्वादर रखना अज्ञान हे। 
किन्तु बहिरात्सा चिर सिथ्यात्वरूप कुसंस्कारोंके वश हाकर ४7हें आत्मा 
समभाता हे, जोकि उसका भ्रम हे। अन्तर,साझा जड और चेतन्यके 
स्वरूपका यथाथ बोध होता है, इसोसे शरीरादिकमं उसकी आउमपनकों 
आ्रान्ति नहीं होती--बह शरोरकों शरीर बचनको चचन और आप्साको 
आत्मा समझता है, एककों दूसरेके साथ मिलाता नहीं ॥ ५४ ॥ 

इस प्रकार आत्मस्वरूपकोा न समभने वाला बहिरामा जिन बाह्य 

2. को हे ३ ऊ> ए न 
विषयोंमें आमसक्तचित्त होता हे उनमें स कोइ भो उसका उपकारक नहीं 
है, ऐसा कहते हैं-- 

6 + चों गेंक्े नर की 

अन्वयाथ--(इन्द्रियार्थेपु) पांचों इन्द्रियोंके विषयमें (तत्‌) ऐसा कोई 

पदाथ (न भ्रस्ति) नहीं है (यत्‌) जो (आात्मन:) आत्माका (क्षेमंकरं) भला 


[ ५८ ] वीरसवामन्दिर-प्रन्थमाला 


टीका--इर्द्रियार्थषु पंचेन्द्रियविषयषु मध्ये न तत्किम्लिदस्ति यत्‌ 
चषेमडुरम । कस्य ? भ्रात्ममः | तथापि यद्यपि क्षेमडुरं किम्निन्नास्ति । 
रमते रति करोति । कोकझसो ? बालो बहिरात्मा तत्रेव इन्द्रियार्थेष्वेव । 
कस्मात्‌ ? भ्रज्ञानमावनातु मिथ्यात्वसंस्कारवशात्‌ । भ्रज्ञानं भाव्यते जन्यते 
यनासावज्ञानभावनो मिथ्याल्वसंस्कारस्तस्मात ॥ ५४ ॥ 


तथा श्रनादिमिथ्यात्वसंस्करे सत्येग्म्भूता बहिरात्मनों भवन्तीत्याह--- 
चिर॑ सुषप्तास्तमसि मूढात्मानः कुयानिषु। 
अनात्मीयाससमूतेषु ममाहमिति जांग्रति ॥ ५६ ॥ 


करने वाला हो (तथापि) तो भी ( बाल: ) यह अज्ञानी बहिरतसमा 

(अज्ञानभावनात) चिरकालोन सिध्यात्वके संस्कारवश (तत्रव) उन्हीं 
इन्द्रियोंके विषयोमें (एमते) आमक्त रहता है । 

भावाथ--तत्त्वदष्टिसे यदि विचार जिया जाय तों ये पांचों ही 
हन्द्रियोंके विषय क्षणभंगुर हें, पराधीन हें, विषम हैं, बंधक कारण हें, 

कं + ८ हें  पि ल्‍ः ५ |. कै 

दुःरूप हें ओर बाधासदित हें--कोह सी इनमें आत्माके लिये सुख्बकर 
नहीं; फिर भी यह अज्ञानी जोब उन्हींस प्रीति करता है, उन्होंकी 
सम्प्रापिमें रूगा रहता हे और रातदिन उन्होंका राग आलापता है | यह 
सब अज्ञानमावको उत्पन्न करने वाले मिथ्यात्व संस्कारका ही माहात्म्य 
है ॥ ४४ ॥ 

उस अनादिकालीन निध्यात्वके संस्कारवश बहिरास्माओंकी दशा 
किस प्रकारकी होती है, उस बसलाते हैं-- 

अन्वयाथ--(मूढत्म न) ये सूख्ते अज्ञानी जीव (तमसि) मिथ्यास्व- 
रूपी अंधकारके उदयवश ( चिरं ) अनादि कालस (९ कयोनिपु ) नित्य- 
निगोदादिक कुयानियोंमें (सुपुतताः )सो रहे हैं--अतीब जडता को प्राप्त हो 
रहे हैं । यदि कदाचित्‌ संज्ञी प्राणियोंमें उत्पन्न होकर कुछ जागते मी हें 
ता (अनात्मीयात्मभूतेपु मम अहम) अनात्मांयभूत स्त्री पुत्रा दिकमें थे मेरे 
हैं' और अनास्मभूत शरीरादिकॉमें में ही इन रूप हूँ (इति ज्ञाग्रति) ऐसा 
अध्यवसाय करने लगते हैं। 


[५९ ) समाधितंत्र 

टीका--चिर्मनादिकाल॑ मूढात्मानो बहिरात्मान: सुषुप्ता भ्तीव जडतां 
गता:। केषु ? कुयानिषु नित्यनिगांदादिचतुरशीतिलक्षयोनिषरधिकरण भूतेषु । 
कस्मिन्‌ सति ते सुषुत्ताः ! तमसि अनादिमिथ्यात्वसंस्करे सति । एकम्मू- 
तास्‍्ते यदि संज्ञिपूलय कदाचिद्दे ववशात्‌ बुध्यन्ते तदा ममाहमिति जाग्रति। 
केषु ! अनात्मीयात्मभूतेषु-अनात्मीयषु परमा्थताइनात्मीयभूतेषु पृन्रकल त्रा- 
दिपु ममैंत इति जाग्रति अध्यवस्यन्ति | अनात्मभूतेषु शरीरादिषु अहमेवेते 
इति जाग्रति भ्रध्यवस्यन्ति || ५६ ॥ 

ततो बहिरात्मस्वरूपं परित्यज्य स्वपरशरीरमित्थं पश्येदित्याह--- 

 पश्येन्निरंतर देहमात्मना।नाव्मचेतसा । 
अपरात्मधियाल्येषामात्मतख्वे' व्यवस्थितः ॥५७॥ 





भावाथ--नित्य निगोदादिक निद्य पर्यायोंमें यह जीव ज्ञानक्ी अ- 
स्यन्त हीनता-बश चिरकाल तक दुख मोगता है | कदाचित्‌ संज्ञी पंच- 
न्द्रय-पर्याय प्राप्त कर कुछ थोड़ा सा ज्ञान लाभ करता भी है तो अनादि- 
कालीन मिथ्यात्वके संस्क.रबश जो आस्मीय नहीं ऐस स्त्री पुत्रादिकको 
ये मर हैं ऐसे आत्मीय मानकर और जो आत्ममूत नहीं ऐस शरीरादिको 
'यह में ही हूँ ऐसे आत्ममभूत मानकर अहंकार मसमकारके चक्‍करमें फंस 
जाता है और उसके फलस्वरूप रागद्घको बढ़ाता हुआ संसार-परि- 
भ्रमण कर महादुःगित होता है ॥ भ६े॥» ॥॒ 

अतः बहिरात्म-भमावका परित्याग कर अपन तथा परके शरारका इस 
रूपमें अवलोकन करे, ऐसा बतलाते हैं-- 

है| कक सर ७. 

अन्वधाथ--अन्तरात्माका चाहिये कि (आत्मतत्त) अपने आत्मस्व- 
रूपमें ( व्यवस्थित: ) स्थित होकर (श्रात्मन: देह) अपने शरोरको( श्नात्म- 
चेतसा) यह शरीर मेरा आत्मा नहीं ऐसी अनास्मबुद्धिसे (निरन्तर पश्येत) 
सदा देखे-अनुभव करे, और (अन्येपां) दूसरे प्राणियोंके शरीरको ( अप- 
रात्मधिया ) यह शरोर परका आस्मा नहीं ऐसी अनात्मबुद्धिस (पश्येत) 
सदां अवलोकन करे। 





| आ।त्मतक्त्वव्यवस्थितः इति पाठान्तर॑ “ग! प्रतो ! 


वीरसेवामन्दिर-ग्रन्थमाला [ ६० ] 


टीका--श्रात्मनो देहमात्मसम्बन्धिशरीरं॑ अनात्मचेतसा ममात्मा न 
भवतीति बुडा अन्तरात्मा पश्यत्‌ | निरनन्‍्तरं सबंदा | तथा भ्न्येषां देह 
परेषामात्मा न भवतीति बुडा पश्येत | कि विशिष्ट: * आत्मतत्वे व्यव- 
वस्थितः भ्रात्मस्वरूपनिष्ठ: || ५७ ॥ 

नन्वेव्रमात्मतत्त॑ स्वयमनुभूय मूहात्मानां किमिति न प्रतिपायते येन 
तेषपि तज्ञानन्लिति वदन्तं प्रत्याह--- 

अज्ञापितं न जानन्ति यथा मां ज्ञापितं तथा । 
मूढात्मानस्ततस्तेषां था में ज्ञापनश्रमः ॥ ५८॥ 


भावाथे--अन्तरा माकों चाहिये रि पदार्थके स्वरूपकों जैसाका तसा 
जाने, अन्यमें अन्यका अरोपण न करे। अनादिकालसे आत्माकी शरीरके 
साथ एकत्वबुद्धि हो रही है, उ पका मोह दूर ह।ना कठिन जानकर आचाये 
महोदय बार बार अनेक य॒क्तियोंसे उसी बातकों सम्झाकर बतलात 
हैं--उनका अभिप्राय यही है कि संयक्त होने पर भो विवक्षा भेदसे 
पुद्डलको पुद्लल और आत्माक्ो आत्मा समझना चाहिये तथा कप्रेकृ 
ओऔपाधिक भावों को कमकूृत ही सानना चाहिये--आस्माके निजरूप न 
समझ लना चाहिये। आत्साका किसी शर्ारसूप विभाव पयोगमें स्थिर 
होना उसकी कर्मोषाधि-जनित अवस्था हें--शवभाव नहीं। शरारकों 
आंत्मामानना ग्रहको ग्रहवासी अथवा वस्श्रको वस्त्रधारी माननेके समान 
श्रम हे ॥ २७ ॥ ह 

हस प्रकार आतमतत्त्वका स्वयं अनुभव करक ज्ञाता म पुरूष (स्वानु- 
मवमम्न अन्तरात्मा) सृढात्माओं (जब्बुद्वियोंको) आत्मतत्त्व क्‍यों नहों 
बतलाते, जिससे वे भी आत्मस्वरूपक ज्ञायक बनें, ऐसी आशंका करने 
वालोंके प्रति आचाय कहते हैं-- 

अन्ययाथ--स्वात्मानुभवमग्न अन्तरात्मा विचारता दे कि ( यथा ) 
जैसे (मूढात्मान:) मे सूखे अज्ञानों जाब (अज्ञापितं) बिना बताये हुए (मां) 
मेरे आत्मस्वरूपको (न जानन्ति) नहीं जानते हैं (तथा! वैसे ही (ज्ञापितं) 
बतलापे जानेपर भी नहीं जानते हें | (तत:) इस लिये (तेषां) उन सूढ 
परुषोंकों (मे ज्ञापनश्रम:) मेरा घतलानेकापरिश्रम (ृथा)व्यथ है, निष्फल है। 


[६१ ] समाधितत्र 


टीका--मूढत्मनो मां आरात्मस्वरूपमज्ञापितमप्रतिपादितं यथा न 
जानन्ति मूढात्मचात । तथा ज्ञापितमपि मां ते मूढात्मलादेव न जानन्ति । 
ततः स्वथा परिज्ञानाभावात्‌ । तेषां मूढात्मनां सम्बंधित्वेन वृथा मे ज्ञापन- 
श्रमों विफलो मे प्रतिपादनप्रयासः | ५८ ॥ 

किच-- 

यद्‌ बोधयितुमिच्छामि तन्नाहं यदहं पुनः । 
ग्राह्म तद्॒पि नान्‍्यस्य तल्किमन्यस्य बोधये ॥५५॥ 
टीका---यव्‌ विकल्पाधिरूढमात्मस्वरूपं देहादिकं वा बोधयितु ज्ञाप- 
यितुमिच्छामि | तज्नाह॑ तत्म्ब्यं॑ नाहमात्मस्वरूपं परमाथंता भवामि | 


'भावाथं--जो ज्ञानी जोव अन्तमुखा होते हें व बाह्य विषयोमें अपने 
चित्तको अधिक नहीं पअ्रमाते--उन्हें तो अपने आत्माके चिग्तन और 
मननमें लगे रहना हो अधिक रुचिकर होता है। सूढ़।-माओं के साथ आ- 
स्मधिषयमें मगर ज़-पच्चो करना उन्हें नहीं माता। वे इस प्रकार जड़ास्मा 

ऊ> 5 . यु (6 ब 
ओके साथ टक्कर मारनके अपने परिश्रमको व्यथ सममभते हें और सम- 
भते हैं कि इस तरह सूढ़ात्माओंके साथ उलके रहकर कितने ही ज्ञानी जन 
अपने आत्महित साधनसे बंचित रह जाते हैं । आत्महित साधन सर्वोपरि 
सुरूष है, उसे इधर-उधरके चकक्‍्करमें पड़कर भुनाना नहीं च.हिये ॥५८॥ 
और भी बह अन्तरात्मा विचारता है-- 

अन्वयाथ--(यत) जिस विकल्पाधिरूद आ- मस्वरूपको अथवा देहा- 
दिकिको (वोधघयितु) समकाने-वुकनेकी (इच्छामि) मैं इच्छा करता ह- 
चेष्टा करता हूँ (तत्‌) वह (अरहं) में नहीं हँ--आत्माका व.स्तविक्र स्वरूप 
नहीं हूँ। (पुनः) ओर (यत्‌ ) जो-ज्ञानानन्दमय स्वयं अनु मव करने योग्य 
आस्मस्वरूप (अहं) में हैँ (तद॒पि) वह भो (अन्यस्य) दूसरे जीवोंके(ग्राह्म ) 
न) उपदेश द्वारा ग्रहण करने योग्य नहीं है--बह तो स्वसंवेदनके द्वारा 
अनुभव किया जाता है (तत्‌) इस लिये/अन्यस्य) दूमरे जीवोंकों (कि 
बोधये) में क्या समभाऊँ:! 


[| 5२ ] वोरसबवामन्दिर-ग्रन्थम।ला 
यदहं पुनः यत्युनरहं चिदानन्दात्मकं स्वसंवेद्यमात्मस्वरूपं । तदृपि ग्राह्म 
नान्यस्य स्वसंवेदनेन तदनुभूयते इत्यर्थ: । तत्किमन्यस्य बोधय तत्तस्मात्कि 
किमर्थ ग्रन्थस्यात्मस्वरूपं बोधयेहम्‌।। ५६ ॥ 
बोधितेएपि चान्तस्तत्वे बहिरात्मनों न तत्रनुगगः सम्भवति । मोहो- 
दयात्तस्य बहिसथ एवानुरागदिति दशयन्नाह-- द 
बहिस्तुष्यति मूढात्मा पिहितज्यातिरन्तरे । 
तुष्यत्यन्तः प्रबुद्धात्मा बहिव्याद्धत्तकीतुकः ॥६०॥ 
टीका--बहिंः शरीगद्य्थ तुष्यति प्रीति करोति । कोपसी ? मूढात्मा । 
कथम्भूतः ! पिहितज्योतिर्माह!मिभूतज्ञान: । क्य ? श्रन्तरे भन्तस्तत्त- 





आर 0 


भावाथ--तक्ष्वज्ञानी अन्तरास्मा अपने उपदेशकी व्यथताको सोचना 
हुआ पुन! विचारता है फि--जिस अ; मस्वरूयको शब्दों द्वारा में दृपरोंका 
बतलाना चाहता हूँ वह तो सविकल्प हे--आतःएणका शुद्ध स्वरूप नहीं 
है; और जो आत्माका वास्तविक शुद्ध स्वरूप है बह शब्दों ढारा बतलाया 
नहीं जा सकता--स्वसंवेदनके द्वारा हा अनुभव एवं ग्रहण किये जानेके 
योग्य है; तथ दूसरोकी मेरे उपदेश देने से क्या नतीजा ? ॥ ५६ ॥ 

आत्मनत्त्वके जैसे तेसे समझाये जानपर भा बहिरात्माक्ता उसमें 
अनुराग होना सं5व नहों; क्योंकि मोहके उदयसे बाच्य पदाथोर्में ही 
उसका अनगग होता है, इसी विचारकों आगे प्रस्तुत करते हैं-- 

अन्वयाथ--(अन्तरे पिहितम्योतिः) अस्तरइमें जिसकी ज्ञान ज्योति 
मोहसे आच्छादित दोरही है--जिसे स्वरूपका विवेक नहीं ऐसा मूढ त्मा) 
बहिरात्मा (वहि:) बाह्यशरीरादि परपदार्थो्मे हो (तुष्यति) संतुष्ट रहता 
हे--आनन्द मानता है; किन्तु (प्रबुदधात्मा) सिथ्यास्वके उदयाभावसे प्रयोध- 
को प्राप्त होगया हे आत्मा जिसका ऐसा स्वरूपबिवकी अन्तरास्मा 
(बहिव्यात्रत्तकोतुक:) बाह्यशरीरादि पदार्थोमें अनुरागरहित हुआ (अन्तः) 
अपने अन्तरंग आत्मस्वरूपमें हो (तुष्पति) संतोष धारण करता है--मप्न 
रहता है । | 

भावाथ--मूढात्मा और प्रबुद्धास्माकी प्रवृत्तिमें बड़ा अन्तर होता 
है। मूढात्मा मोहोदयके वश सहाअविवेकी हुआ समभकाने पर भी नहीं 


समाधितंत्र | 5३ | 
विषये । प्रबुात्मा मोहानमिभूतज्ञान: भन्तस्तुष्यति स्वस्वरूपे भ्रीति करेति। 
कि विशिष्ट: सन्‌ ? बहिव्याव्रत्तकोतुक: शरीरादो निवृत्तानुगग: ॥६०।॥। 
कुताइसो शरीरादिविषये निवृत्तभमृषणमण्डनादिकोतुक इत्याह-- 
न जानन्ति शरीराणि सुखदुःखान्यबुद्यः । 
निग्रहानुग्रहदधियं तथाप्यत्रेव कुबंते ॥ ६१॥ 
टीका---सुखदुःखानि न जानन्ति | कानि शरीगणि जडल्वात अबुदयों 
बाहगत्मनः। तथापि यद्रपि न जानन्ति तथापि । श्रत्रव शरीरादावेव कुवते । 
कां ? निग्रह नुग्रदधियं देषबशादुपवरा मादिना शरीगदे: कदथेनामिप्रायों निग्रह- 
बुद्धि रगवशात्कटककटिसूत्रादिना भूषायामिश्रायोहनुग्रहबुडिस || ६१ ॥ 
समझता और बाह्य विषयोंपें हो संतोष सानता हुआ फँसा रहता हैं| 
प्रस्युत इसके, प्रवुदात्माको अपने आत्मस्वरूपमें लान रहने में हो अ.ननन्‍्द 
आता है और इस। से वह बाह्य विषयोस अपने इन्द्रिय-ब्थापारकों हटा 
कर प्राय; उदासीन रहता है ॥ ६० ॥ 
किस कारण अन्तरात्मा शरी गदिकों वस्त्राभूषणादिसे अलंकृत और 
मंडित करनेमें उदासीन होता है, उसे बयलाते हैं-- 
अन्वयाथ--अन्तरास्मा विचारता है--(शगेगणि) ये शरीर (सुखदुःशवानि 
न जानन्ति) जड़ होनेसे सुख्बों तथा दुग्बोंकों नहीं जानते हैं (तथापि) तो 
भी [य] जो जीव (अन्नेय) इन शरोरोंमें ही ( निग्रहानुग्रहधियं ) उपचासादि- 
द्वारा दंडरूप निग्ररकी ओर अलंकार!दिदारा अलंकृत करने रूप अनुग्रह- 
की बुद्धि (कुवंते) धारण करते हैं [ते] वे जीव (अबुद्यः) सृढ़ बुद्धि हैं--बहि- 
रात्माहें। | ४ 
भाव।थ--अन्तरात्मा बिचारता है कि जब ये शरीर जड़ हैं--इन्हें 
सुग्व दुःखका कोई अनुभव नहीं होता और न ये क्रिसीके निग्नह या अनु- 
ग्रहको ही कुछ समझ सकते हैं तब इनमें निग्राहानुग्रहकी वुद्धि धारण 
करना सूढ़ता नहीं तो और क्या है ? उसका यह विचार ही उसे शरीरों- 
को वस्त्राभूषणादिसे अलकृत और मंडित करनेमें उदासीन बनाये रखता 


है--वह उनकी अनावश्यक चिन्ताकों अपने हृदयमें स्थान ही नहीं 
देता ॥ ६१ ॥ 


बीरसेवामन्दिर-प्रन्थमाला [ ३४ ] 
यावच्च शरीगदावात्मबुडा प्रश्नत्तिस्तावत्संसा: तदमभावान्मुक्तिरिति- 
दशयन्नाह--- 
स््रबुद्यया यावदृशणहीयात्‌ कायवाकचेतसां त्रयम्‌ । 
संसारस्तावदेतेषां भेदाभ्यासे तु निठ तिः ॥ ६२ ॥ 
टीका--स्वबुडया श्रात्मबुडया यावद्‌ ग्रणहीयात्‌ । कि ? त्रयम्‌ | 
केषाम्‌ ? कायवाक्चेतसां सम्बन्धमिति पाठ: | तत्र कायवाक्चेतसां त्रय॑ 
कत्‌ । श्रात्मनि यावत्सम्व॑स्ध गणहीयात्स््रीकुर्यादित्यथं: । तावत्संसारः । 
एतेषां कायवाक्चेतसां भेदाभ्यास तु अत्मनः सकाशात्‌ कायवाक्चेतांसि 
भिन्नानीति भेदाभ्यासे भेदभावनायां तु पुननित्र ्तिः मुक्ति: ॥६२॥ 
शरीरादावात्मनोभेदाभ्यासे च शरीरद्तादो नात्मनोहढतादिकं मन्यते 


शरारादिकमें जब तक आत्मबु द्धिसे प्रत्रत्ति रहती है तभी तक संसार 
है और जब वह प्रव्ृक्ति मिट जातो दे तब मुक्तिकी प्राति डोजातो है, ऐसा 
दशोते हुए कहते हैं-- 

6 बढ हि ल्‍ 

अन्वयाथ--यावत्‌) जबतक (कायवाकचेतसां त्रयम) शरोर, वचन और 
भन इन तीनोंको (स्वबुडया) आस्मबुद्धिस (गृगहीयात्‌) ग्रहण किया जाता 
हे (तावतु) तब तक (संसार;) संसार है (तु) और जब (एतेपां) इन मन बचन, 
कायका (भसदभ्यासे) आत्मासे भिन्न होनेरूप अभ्यास किया जाता है तब 
(निव त्ति) मुक्तिकी प्राप्ति होती है। 

सावा्थ--जबतक इस जीवकी मन बचन-कायमें आत्मवुद्धि बनी 
रहती हे--इन्हें आत्माके हो अंग अथवा अंश समझा जाता है---तबतक 
यह जीव संसारमें ही परिभ्रमण करता रहता है। किन्तु जब उसकी यह 
भ्रमबुद्धि मिट जाती है और वह शरोर तथा बचनादिकों आस्मासे भिन्न 
अनुभव करता हुआ अपने उस अभ्यासमें दढ होजाता है तभी वह 
संसार बन्धनसे छुटकर सुक्तिकों प्राप्त होता है ॥ ६२॥ 

शरीरादिक आस्मासे भिन्न हें--उनमें जीव नहीं--ऐसा मेदज्ञानका 
अभ्यास टढ होजाने पर अन्तरात्मा शरीरक्ी हृहतादिक बनन पर आस्मा- 
की हृढतादिक नहीं मानता, इस यातको आगेके चार छोंकोमें बतलाते हैं। 


खमाधितंत्र [६५ ] 
इति दशयन्‌ घनेत्यादि 'छोकचतुष्टयमाह-- 
घने बगत्रे यथाउत्मानं न घन॑ मन्‍्यते तथा । 
घने स्वदेहेप्यात्मानं न घन मनन्‍्यते बुधः ॥६३॥ 
टीका--घने मिव्रिडाबयत्र वस्षे प्रावत सति श्रात्मानं घने दृढाक्यवं 
यथां बुधो न मन्यते । तथा स्वदहेईपि घने हढे आझात्मानं घन हृ्ठं बुधो न 
मनन्‍्यते ॥ ६३ ॥ 
#जीण वस्त्रे यथा5त््मानं न जोण मन्यते तथा । 
जोण स्वदेहेःप्यात्मानं न जी मन्यते बुधः ॥६४॥ 
टीक--जीणें पुराणे बस्चे प्राव्ृत यथा55त्मानं बुधो जीएो न मन्‍्यते । 
तथा जीणें वृद्दः स्वरदेटरेएपि स्थितमात्मानं न जी वृद्धमात्मानं मन्यते 


बुध: || ६४ ॥ 





अन्वयाथ--(यथा) जिस प्रकार (वस्तरेघने) गाढ़ा बस्र पहन लेनेपर 
(बुधः) बुद्धिमान पुरुष (आत्मानं) भपनेका-अपने शरीरकों (घन) गाढ़ा 
अथवा पुण्ठ (न मन्यते) नहीं मानसा है (तथा) उसी प्रकार (स्वदेहेएपि धने) 
अपने शरीरके भी गाढ़ा अथवा पुष्ट होनपर (बुघः) अन्तरास्मा (आत्मानं) 
अपने जीवात्माका (धनं न मन्यते) पष्ट नहीं मानता है ॥ देर ॥ 

अन्वयाथ--(यथा) जिस प्रकार (ख्र जीणं) पहने हुए बस्त्रके जीए- 
बोदा-होनेपर (बुध:) बुद्धिमान पुरुष (झात्मानं) अपनेको-अपने शरीरकों 
(जीण[ न मन्यते) जीए नहीं मानता है (तथा ) उसी प्रकार (स्वदेह्दे श्रपि 
जीणें) अपने शरीरके भी जीण होजानेपर (बुधः) अन्तरास्मा (शआत्मानं) 
अपने जीवास्माको (जी न मन्यते) जीणे नहीं मानता है॥ ६४ ॥ 

मओ क'जिशिण वस्थि जेम बुहु देहु ण मगणह जिण्णु | मा 


देहिं जिरिण णाणि त£ अफ्यु ण मएणइ. जिण्णु ॥ २-१७९ ॥ 
--परमात्मप्रकाशे, योगीन्दुदेवः 


[६६ ] बीरसेवामन्दिग-ग्रन्थमाला 


#नण्टे बस्त्रे यथाउत्मानं न नष्ट मन्‍्यते तथा । 
नण्टे स्वदेहेःप्यात्मानं न नष्ट मन्‍्यते बुधः ॥६५॥ 
टीका--प्रावृते बस्त्रे नष्टे सति प्रात्मानं यथा नष्ट बुधों न मन्यते 
तथा स्वदेहे विनष्टे कुतश्चितकारणाहिनाशं गते शभात्मानं न नष्ट' मन्यते 
बुध; ॥ ६४५ | 
) रक्त बस््रे यथाःःमानं न रक्त' मन्यते तथा । 
विद बिक $ ] - 
रक्त स्वदेहेःप्यात्मानं न रक्त मन्‍्यते बुधः ॥ ६६॥ 
टीका--रक्ते बच्चे प्रावृते सति श्रात्मानं यथा बुधो न रक्त मनन्‍्यत 
तथा स्वदेहे(पि कुसुमादिना रक्त शभात्मानं रक्त न मन्यते बुध: ॥ ६६ ।। 
अन्वयार्थ--(यथा) जिस तरह (वबसद्धे नष्ट ) कपड़ेके नष्ट होजानपर 
(बुघः) बुद्धिमान पुरुष (आत्मानं) अपने शरीरको (नष्ट न मन्यते) नष्ट हुआ 
नहीं मानता है (तथा) उसो तरह (बुघ:) अन्तरास्मा (स्ववेहे भपि नहष्टे ) 
अपने शरीरके भा नष्ट होजानेपर (आत्मानं) अपने जीवास्माकों (नष्ट न 
मन्यते) नष्ट हुआ नहीं मानता है ॥ ६५ ॥ 
अन्वयार्थ--(यथा) जिस प्रकार (बस्तरे रक्ते) पहना हुआ वस्त्र लाल 
होनेपर (बुध:) बुद्धिमान पुरुष (आत्मानं) अपने शर्ीरकों धक्त' न मन्यत) 
लाल नहीं मानता है (तथा) उसी तरह (स्वदेहे अपि रक्त) अपने शरीरके 
भा लाल होनेपर (बुध:) अन्तराग्मा (आ्रात्मानं) अपने जाबास्माको (रक्त न 
मन्यते) लाल नहीं मानता है ॥ ६६ ॥ 
भावाथ--शरीरके साथ वम्त्रकी जेसी स्थिति हे देसी ही स्थिति 








#वन्थु पणट्रइ जेम बुहु दहु ण मणणइ णटठु । 
णट्टे देहे णाणि तहेँ अ्रष्पु ण मणणइ णण्ठु॥ २-१८०॥ 
-“परमान्मप्रकाशे, यागीन्दुदेव 
; रततें बत्थे जम बुहु देहुण मण्णइ रत्त । 
देदे रत्ति णाणि तहूँ अ्रप्पुण मशणइ रत्त ॥ २-१७८ ॥| 
“-परमात्मप्रकाशे, योगीन्दुदबः 





समाधितंत्र ह [६७ ] 


एवं शरीरादिभिन्नमात्मानं भावयतो(न्तरात्मम: शरीशदेः काष्ठादिना 
त्रुल्यताप्रतिभासे मुक्तियोग्यता भवरतीति दशयन्नाह--- 


यस्य सस्पन्दमाभाति निःस्पन्देन सम॑ं जगत्‌ । 
अप्रज्ञमक्रियाभेगं स शमं याति नेतरः ॥६७॥ 


। क रे ५ जक | # 0 
आत्माके साथ शररीरकी है। पहने जाने वाले बखके सुदढ-पुष्ट, जीण- 
ल्‍ भा सके. 
शीण, नष्ट भ्रष्ट अथवा लाल आदि किसी रंगका होनके कारण जिस प्रकार 
छू | ल्‍-फै _ 0 
कोई भी समभदार मनुष्य अपन शरीरकों सुहृद-पृष्ठ, जीए-शीण, नष्ट- 
भ्रष्ट अथवा लाल आदि रंगका नही मानता है, उसा प्रकार शर। रके सुटृढ- 
हि हक ७ र कोई हर 
पुष्ट, जीए-शीण, नष्ट-श्रष्ट या लाल आदि र॑गका होनेपर कोई भी ज्ञानों 
मनुष्य अपने आत्माकों सुदढ़-पुष्ट, ज।ण-शीण, नष्ट-भ्रष्ट या लाल आदि 
रंगका नहीं मानता हे | वियकी अन्तराम्माकी प्रव॒क्ति शरीरके साथ वस्म्र- 
जैसा होती है, इसोसे एक वस्त्रको उतारकर दूसरा वस्य पहनने वाज़की 
तरह उस झत्युके ससय कोड विषा द या रंज भी नहीं होता ॥९३ ६४-९५-६६॥ 
इस प्रकार शरीरादिकसे मिन्न आत्माकी भावना करनेवाले अन्त- 
रात्माका जब थे शरारादिक काप्ठ-पाषाणादिके स्वण्ढ-समान ८तिमासित 
होने लगते हैं--उनमें चतनाका अंश भी उसकी प्रतीतिका विषय नहीं 
रहता--तब उसको सुक्तिकी योग्यता प्राप्त होती है । इसी बातकों आगे 
दिखलाते हैं-- 
अन्वयाथे--(यस्य) जिम ज्ञानी जीव को (सस्पन्दूं जगत) अनेक क्रियाएँ- 
चेष्टाएँ कर्ता हुआ शरीरादिरूप यह जगत ( निःस्पन्देन सम॑ ) निश्चेष्ट 
काछ पाधाणादिके समान (अग्रज्ञ) चेतना रहित जड और ( भ्रक्रियाभोगं 
क्रिया तथा सुखादि अनुभवरूप भोगस रहित ( श्ाभाति) मालूम होने 
लगता हे (सः) बह पुरूष (अक्रियाभोगं शर्म याति) परमचीतरागतामय उस 
शान्तिसुस्वका अनुभव करता है जिसमें मन-वचन-कायका व्यापार नहीं 
ओर न इन्द्रिय-दवारोंसे विषयका भोग ही किया जाता है (इतर: न) उभसे 


विलक्षण दूसरा बहिरात्मा जीव उस शान्ति सुम्वको प्राप्त नहीं कर 
सकता है । 


+ 


[९४ ] वीरसवामन्दिर-प्रन्थमाला 

टीका--अस्यात्मन: सस्पन्दं परिस्पन्दछपन्वितं शगैरादिरूष जगत्‌ 
आभाति प्रतिभासते | कथम्भूत॑ ? निःस्वन्द्रेन सम॑ निःसन्देन काष्ठपाषाणा- 
दिना मम तुल्यं | कुतः तेन तत्समं ? अप्रज्च॑ं जडमचेतन॑ यतः । तथा 
अक्रियाभोगं क्रियापदार्थपरिस्थितिः भोगः सुखायनुभवः तो न विद्ये ते यत्र। 
यस्येव सत्मतिभासते से कि करोति १ स शमं याति शम परमव्रीतशागतां 
संसारभोगदेहोपरि वा बैराग्यं गच्छुति | कथम्भूतं शमं ? अ्रक्रियाभोगमित्ये- 
तदत्रापि सम्बंधनीयम्‌ | क्रिया वाक्‍्कायमनोव्यापार:। भोग इन्द्रियप्रणालि- 
कया विषयानुभवनं विषयोत्सवः | तो न विद्येते यत्र तमित्थंम्भूतं शमं स 
याति । नेतय तहिल्क्षणा बहिरात्मा | ६७ ॥ 

सोप्यब॑ शरीगदिभिन्नमात्मानं किमिति न प्रतिषय्यत इत्याह--- 


शरोरकंचुकेनात्मा संटतज्ञानांव्ग्रहः । 


नात्मानं बुध्यते तस्मादश्रमत्यतिचिरं भवे ॥ ६८ ॥ 
टीका--शरीरमेत्र कंचुक तेन संत्रतः सम्यक्‌ प्रच्छादितो ज्ञानमेव 





सावाध--जिस समय अन्तरा।त्ता आत्मस्वरूपका चिन्तन करते-करल 
अपन में ऐसा स्थिर हो जाता है कि उमस्ते यह क्रियात्मक संसार भा लकड़ों 
पत्थर आदिका तरह स्थिर तथा चेटारहिल सा जान पढ़ता है-- उसकी 
क्रियाओं चष्टाओंका उसपर कोह असर नहीं होता--त भी बह त्रीतराग- 
भावको प्राप्त दोता हुआ शान्ति खु वका अनुभव करता है। दूसरा बहि- 
रानमा जीव उस शान्ति सुस्यका अधिकारों नहीं है ॥ ६७ ॥ 

अब बहिरात्मा भा इसी प्रकार शरीगदिस सिन्न आस्साको क्‍या 
जानता नहीं ! इसीको बतलाते हैं-- 

अन्वयाथ--(शरीरकंचु कैन) कार्माणशरोररूपी कांचलीसे ( संवृतज्ञान- 
विग्रहः भात्मा ) ढका हुआ है ज्ञानरूपी शरोर जिसका ऐसा बहिरात्मा 
(भात्मानं) आत्माके यथा स्वरूपको (न बुध्यते) नहीं जानता है (तस्मांव) 
इसी अज्ञानके कारण (झतिचिरं) बहुत काल तक (भवे) संसारमें (भ्रमति) 
ज़मण करता हे । 





समाधितंत्र [ ६९ ]) 


विग्रहः स्वरूपं यस्य । शगीरसामान्यापादानःप्यन्न कामंणशगीस्मेव गृद्यते । 
तस्येव मुख्यवृत््या तदावरकत्वोपपत्त :। इत्यंभतों बहिरात्मा नात्मान॑ बुध्यते । 
तस्मादात्मस्वरूपानववाधात्‌ श्रतिचिरं बहुतरकालं भव संसारे म्रमति !६८। 


यद्यात्मनः स्वरूपमात्मत्वेन बहिरात्मानों न बुड्यन्त तदा किमात्मलन 
ते बुडचन्ते इत्याह--- 


प्रविश्दृगलतां व्यूहे देहेःशुनां समाकृतों । 
स्थितिश्रास््या प्रपयस्ते तमास्मानभबुद्यः ॥ ६६ ॥ 


भावाथ--इस होकर 'कंचुझ' शब्द उस आवरणका ओतक है जो 
शरोरका सथाथ बोध नहीं होने देता: सर्मशे शरोर ऊररको कांचल। जिस 
प्रकार सपके रंग रूपादिका ठीक बाध नहीं होने देता उसी प्रकार आत्मा- 
का जआाजशरीर जब दशन मोहनांयके उदयादिरूय कापोण बगंणाओंसे 
अ'च्छादित होझाता है तब आत्माक वास्लविक रूपका बोध नहीं होने 
पाता और इस अज्ानताके ऋर्णग रुगादिकका जन्म होकर चिरकाल 
तक संसारसें परिप्रमण करना पड़ता है। 

पहांपर इतना और सी जान ऊना चाहिये कि कॉचलीका टृष्टरान्त 
एक स्थूल दृष्टान्त हे। का वलो जिस प्रकार सपशरंरके ऊपरी भागपर 
रहती हे उस प्रकारका सम्बन्ध कमाण-शरोरका अ स्थाके साथ नहीं हे । 
संसारी आ मा और कामोण-शरीरका ऐसा सम्बन्ध हे जेसे पानामें 
नमक मिल जाता हे अथवा कस्था और चूना मिला दनसे जेस उनकी 
लाल परिणति होजाती है। कर्परमाणुओंका आस्मग्रदेशोंके साथ एक 
सेत्रावगाहरूप सम्बन्ध होता है, इसो कारण दोनोंके गुण विकृत रहते 
हैं तथा दशनमोहनोथ क के उदयस बहिरात्मा जोब आत्मस्वरूपका 
समकाये जाने पर भी नहीं समझता। यदि समझता भी हे तो भी 
अन्यथा ही समझता हे--अ[स्मा के वास्तविक चिदानंदस्वरूपका अनु- 
अब उसे नहीं होता। इसी मिथ्याव एवं अज्ञानभावक कारण यह जीव 
अनादिकालसे संसारचक्रमें भ्रमण करता आरहा है और उस वक्त तक 
बराबर भ्रवण करता रहेगा जब तक उसका यह अज्ञानभाव नहीं 
मिटेगा ॥ ऐय ॥ 


- [७० ] वीरसेवामन्दिर-अन्थमाला 

टीका--तं देहमात्मान॑ प्रपद्चन्ते । के ते ! अबुडयों बहिरात्मानः । 
कया कृत्या १ स्थितिश्रान्त्या | क ? देहे । कथम्मूते देहे ? व्यूहे समूहे | केषां ! 
अणुनां परमाणूनां | कि विशिष्टानां  प्रविशदगलतां भनुप्रविशतां निर्गेच्छतां 
च | पुनरपि कथम्भृते ! समाक्ृतो समानाकरे सदशा परापरोत्पादेन । 
आत्मना सहेकक्षेत्रे समानावगाहेन वा | इत्यम्भूते देहे या स्थितिश्रान्तिः 
स्थित्या कालान्तरावस्थायित्वेन एकक्षेत्रावस्थानेन वा भ्रान्तिर्देदात्मनोस्भेदा- 
ध्यवसायस्तया ।| ६९ ॥ 

ततो. यथावदात्मस्वरूपप्रतिपत्तिमिन्छन्नात्मानं. देहाद्विन्न॑ भावये- 
दिव्याह-- 





यदि बहिरा मा जोबआस्साके यथाथ स्वरूपको नहीं पहिचानते हैं, 
तो फिर वे किसको आप्मा जानते हैं ? हमा बातकों आगे बतलाते हैं-- 

अम्वयाथ--/ अबुडय:) अज्ञानी बटिरात्मा जोब (प्रविशदगलतां अगणुनां 
व्यूहे देहे) ऐसे परमाणुओंके समृहरूप शरीरमें जो प्रवेश करते रहते हैं 
और बाहर निकलते रहते हें (ममाकृतों) शरारक्ती आकृतिके समानसूपमें 
बने रहने पर (स्थतिश्रांत्य) कालांतर-स्थायिः्व तथा एक कषेत्रमं स्थिति 
होनेके कारण शरीर और आत्माको एक समभने रूप जो श्रान्ति होती हे 
उससे (तम) उस शरोरको हो (आत्मानं) आर्मा (प्रपच्यनन्‍्त) समझ लेते हें । 


भावाथ--थद्यपि शरीर ऐसे पुदुगल परमाणुओंका बना हुआ है जो 
सदा स्थिर नहीं रहते--समय समयपर अगणित परमाणु शरीरसे बाहर 
निकल जाते हैं और नये नप परमाणु शरीरके भीतर प्रवेश करते हैं, फिर 
मी चूंकि आस्ता और शरीरका एक कषेत्रावगाह सम्बंध है और पर- 
माणुओंक इस निकलजाने तथा प्रवेश पानपर शरीरकी बाह्य आकृूतिमें 
कोइ विशेष भेद नहीं पड़ता--वह प्रायः ज्योंकी त्यों हो बनी रहती है-- 
इससे सूदात्माओंकी यह भ्रम होजाता है कि यह शरीर ही में हूँ-मेरा 
आत्मा है। उसी भ्रमके कारण मूठ बहिरास्मा प्राणी शरीरकों ही अपना 
रूप (आस्मस्वरूप) समभने लगते हैं। अभ्यन्तर आत्मतत्त्व तक उनकी 
दृष्टि ही नहीं पहुँचती ॥ ६६ ॥ 


समाधितंत्र [७१ ] 


*गोरः स्थूनः कृशो वाहहमिस्यड नाव्शेषयन्‌। 
आउमाने धांरयेन्रित्य॑ केवलज्ञप्तिव्ग्रहम ॥ ७० ॥ 
टीका--गौरोहहं स्थुलो5ह कृशो5हमित्यनन प्रकरेणाडु न विशेषणेन 
ग्रविशेषयन विशिष्ट. अकृवेन्नात्मानं घाग्येत्‌ चित्तेदतिचलं मात्रयेत्‌ नित्य॑ 
सबंदा । कथम्भृतं ? केवलज्ञपिविग्रह॑ केवलज्ञानस्वरूपं । अथवा केवला 
रूपादिग्हिता ज्ञप्तिरिवोपयोग एवं विग्रह: स्वरूप यम्य || ७० || 
यश्चेव॑ विधमात्मानमेकाग्रमनसा भावयेत्तस्येब मुक्तिनन्यस्येत्याह-- 
मुक्तिरेकान्तिकी तम्य चित्त यस्याचला धृतिः । 
तम्य नेकान्तिको मुक्तिय॑ंस्य नास्व्यचला धृतिः ॥ ७१ ॥ 


ऐसी हालतमें आत्माका यथाथ स्वरूप जाननेकी इच्छा रखने वालोंकों 

हिये ७ लि न ० १ न] 
चाहिये कि बह शरोरसे मिन्न आत्माकी भावना करें, ऐसा दशाते हैं-- 

अन्बयाथ--(अहं) में (गौर) गोरा हैं (स्थुलः) मोटा हूँ (वा कृशः ) 
अथवा दुबला हूं (इति) इस प्रकार (अंगेन) शरोरके साथ (आत्मानं) अपन 
को (अविशेषयन) एकरूप न करते हुए (नित्य) सदा ही (श्रात्मानं) अपने 
आत्माकों (केवलज्ञप्तिविग्रहम) केंवलज्ञानस्वरूप अथवा मूपादिरहित 
उपयोगशरीरी (घाग्यत्‌) अपने चित्तमें घारण करे ॥ ७० ॥ 

मावाथ--गोरापन, कालापन, सोदापन, दृबत्तापन आदि अवस्थाएंँ 
पुद्ठलकों हें--पुद्ठलसे भिन्न इनका अध्तिस्व नहीं है । आत्मा इन शरीरके 
धर्मोस भिन्न एक ज्ञायकस्वरूप है । अतः आत्मपरिज्ञानके इच्छुकोंका चाहिये 
कि वे अपने आत्माकों इन पुद्डलपयांयरोंके साथ एकमेक (अभदरूप) न 
करें, बल्कि इन्हें अपना रूप न मानते हुए अपनेको रूपादिरहित केवल- 
ज्ञानस्वरूप समझके। इसीका नाम भैद््विज्ञान है ॥ ७० ॥ 

जा इस प्रहार आत्माकों एकाग्रचित्तम भावना करता है उसीको 
मुक्तिकी प्राप्ति होती है अन्यकों नहीं, ऐसा दिखाते हैं-- 

$ हउँ गोरउ हें सामलप हऊे जि विभिशण३ बरणणु । 


हे तणु-अंगठ थूलु हे एहुजेँ मुठ मण्णु || छ० ॥ 
- परमात्म प्रकाशे, योगीन्दुदेवः 


[ ७२ ] वीरसवामन्दिर-प्रन्थमाला 


टीका--एकान्तिकी अवश्यम्भाविनी तस्यान्तगत्मनों मुक्ति; । यस्य 
चित्ते श्रविचल। धृति: आत्मस्वरूपघारणं स्व॒रूपविषया प्रसत्तिवां । यस्य 
तु चित्ते नास्त्यचला धृतिस्तस्य नकान्तिकी मुक्ति: | ७१ ॥ 
चित्तेत्चलाधृतिश्र लोकसंस्त्ग परित्यम्यात्मस्वरूपस्थ संवेदनानुभवे 
सति स्यान्नान्यथेति दशेयनज्नाह-- 
जनेम्या वाक्‌ ततः स्पन्दों मनसश्चित्तविश्रमाः । 
भान्त तस्मात्संसग जनेयांगी ततस्त्यजेत्‌ ॥9२॥ 
स्वरूपकी निश्चल (घृति:) धारणा है (तस्य) उसकी (एकान्तिकी मुक्ति: ) 
नियप्से मुक्ति होती हे। (यस्य) जिस पुरुषकोी ( अचलाधृतिः नास्ति) 
आत्मस्वरूपमें निश्चल धारणा नहीं है (तस्य) उसकी (एकान्तिकी मुक्ति: न) 
अवश्यम्भाविती मुक्ति नहीं होती है ॥ ७१ ॥ 
भावाथे--जब यह जीव आत्मस्थस्ूपमें डाँवाडोल न रह कर स्थिर 
हो जाता हे तभी मुक्तिको प्राध कर सकता हे। आत्मस्वस्ययमें स्थिरताके 
बिना मुक्तिकी प्राप्ति होना असंसव है ॥ 9? ॥ 
चित्तकी निश्चलता तभी हो सकेगी जब लॉक-संपगका परिव्याग 
कर आत्मस्वरूपका संवेदन एवं अनुभव किया जावंगा-अन्यथा नहीं 
हो सकेगो; इसी बातकों आगे प्रकट करते हैं-- 
अन्वयाथ--( जनेभ्यो ) लोगोंके संसग्से (वाकू) बचनकी प्रवृत्ति 
होती है (तत:) वचनका प्रवृत्तिस (मनसः स्पन्द;) मनकी व्यग्रता ही।ली 
हे--चित्त चलायमान होता है (तस्मात्‌) चित्तकों चंचलतास ( चित्तवि- 
भ्रमाः भवन्ति) चित्तमें नाना प्रकारके विकल्‍प उठने लगते हें--मन 
चुभित होजाता है (ततः) श्मलिये (योगी) योगमें संलग्न होनवाल अ- 
न्तरात्मा साधुको चाहिये कि बह ( जने; संसर्ग त्यजेत्‌ ) लौकिक जनोंके 
संगगका परिष्याग करे-ख़/सकर ऐसे स्थानपर योगाभ्यास करने न बठे 


जहां पर कुछ लौकिक जन जमा हों अथवा उनका आवागमन बना 
रहता हो । 


समा घधितंत्र [ ७३ ] 
तहि ते; संसर्ग परित्यज्याटव्यां निवासः कतेव्य इत्याशंकां 
निराकृबन्नाहइ-- 
ग्रामोःरणयमिति हेधा निवासे।धनात्मदर्शिनाम । 


दृष्टात्मनां निवासस्तु विविक्ताम्मेव निश्चलः ॥ ७३॥ 
टीका--ग्रामाएणयमित्येत्ं होघष्रा निवरासस्थानं अनात्मदरशिनामलब्धा- 
त्मस्वरूपोपलम्भानां दृश्ात्मनामुपतब्यात्मस्वरूपाणा निवासस्तु विमुक्तात्मेब 
रागादिगहितो विशुद्धात्मेव निश्वलः चित्तव्याकुलतारहितः ॥ ७३ ॥ 
भावाथ--आस्मस्वरूयमें स्थिरताके इच्छुक सुमुक्तु पुरुषोंकों चाहिये 
कि वे लौकिक जनोंके संसगसे अपनेको प्रायः अलग रक्‍व्ें; क्योंकि लौ- 
किऋ जन जहां जमा होते हें वहां व पर(एरमें कुछन-कुछ बात-चीत किया 
करते हैं, बोलते हैं और शोर तक मचाते हैं। उनकी हल वचनप्रवृत्तिके 
श्रवणस चित्त चलाथमान होता है और उसमें नाना प्रकारके सकल्प- 
विकल्प उठने लगते हें, ऊो आस्मस्वरूपवी स्थिरताके बाधक होते हैं-- 
आअगस्माका अपन! अन्तिम ध्यय सिद्ध करन नहीं देते ॥ ७२ ॥ 
तब क्या मनुप्योंका संसगे छोड़कर जंगलमें निवास करना चाहिये? 
इस शंकाका निराकरण करते हुए कहते हें-- 
अन्वयार्थ--(अरनात्मदर्शिनां) जिन्हें आत्माकी उपल्ब्धि-उसका दशन 
अथवा अनुभव नहीं हुआ ऐसे लागोंके लिये (ग्राम: अरण्यम्‌) यह गांव हे 
यह जंगल है (इति देघा निवास:) हमप्रकार दो तरहके निवासको कल्पना 
होती है (तु) किन्तु (दृष्टातउनां) जिन्हें आत्मस्वरूपका अनुभव होगया 
हे ऐस ज्ञानो पुरुष/के लिये (विविक्त:) र/!गादि रहित विशुद्ध एचं(निश्चलः) 
चित्तफो उ्याकुल रहित स्वरूपमें स्थिर (आत्मा एवं) आ मा हा (निवासः) 
रहनेका स्थान हे । 
भावाथ--जों लोग आत्मानुभबसे शून्य होते हें उन्हींका निवास- 
स्थान गांव तथा जंगलसें होता है--कोई गांवको अपनाता है तो दूसरा 
जंगलसे प्रम रखता है। गांव और जंगल दोनों ही बाह्य एवं परवस्तुएँ हें । 
मांत्र जंगलका निवास किसोको आत्मदर्शी नहीं बना देता। प्रस्युत इसके, 





[ ७४ ] वीरसेवामन्दिर-प्रन्थमाला 
अनात्मदशिनो दृष्टात्मनश्र फलं दर्शायन्नाह--- 
देहान्तरगतेबीज देहेस्मिन्नात्ममावना । 
बोज॑ वरिदेहनिष्पत्त राव्मन्येवासभावना ॥ ७४ ॥ 
टीका--देहान्तरे भवान्तरे गतिगेमनं तस्य बीज॑ कारण कि ' 
झात्म्मावना | के? वेहे(स्मिन श्रस्मिन कमंवशादुगृहीते देहे । विदेहनिष्पत्तेः 
विदेहस्य सवथादेहत्यागस्य निणत्तेमंक्तिप्राप्तेबीज स्वात्मन्यवात्ममावना ।७४। 


जो आत्मदर्शीहोते हैं उनका निवासस्थान वास्तवमें वह शुद्धात्मा होता 
है जो बोीतरागताके कारण चिक्तक्री व्याकुलताकों अपने पास फटकने 
नहीं देता और हम लिये उन्हें न ॒तो ग्रामबाससे प्रेम होता है और न 

स ऊ न्‍ ञ रु गों > न ऊ> (७ 
वबनके निवाससे ही--व दानोंको ही अपन अःस्मस्वरूपल बहिभूल 
समभते हैं और इसलिये किसामें मी आमसक्तिका रग्वनां अथवा उसे 
अपना ( आत्माका ) निवासस्थान सानना उन्हें इट नहीं हाता। वे तो 
शुद्वास्मस्वरूपकों हो अपनी विहारभूमि बनाते हें और उसीमें सदा रमे 
रहते हें। ग्रामका निवास उन्हें आत्मदर्शीसे अनास्मदर्शी नहीं बना 
सकता ॥ ७३ ॥ 

अनात्मदर्शी और आस्मदर्शी होनेका फल क्‍या है, उसे दिग्ात हैं-- 

अन्वयाध--(अस्मिन देहे) कर्तोद्यवश ग्रहण किये हुए इस शरीरमें 
(श्रात्ममावनां) आत्माकी जो भावना है--शरीरको ही आत्मा माननाहै-- 
वहीं ( देहान्तरगतेः ) अन्य शरीर ग्रहणरूप 'भवान्तरप्राप्तिका (बीज) 
कारण है और (आत्मनि एव) अपनी आत्मामें ही (आत्मभावना) आत्सा- 
की जो भावना है--आत्माको ही आत्मा मानना हे--वह (विदेहनिष्पत्ते)) 
शरोरके सबंधा त्यागरूप मुक्तिका (बीजं) कारण है। 

मावाथ--जो जीव कर्मोदयजन्य इस जड़ शरीरकों ही आत्मा 
समभता है और इसीसे देहभोगोंमें आसक्त रहता है, वह चिरकाल तक 
नये नथे शरीर धारण करता हुआ संसारपरिभ्रमण करता है और इस 
तरह अनन्त कष्ठोंको मोगता है। प्रत्युत इसके, आत्माके निजस्वरूपमें 
हा. [] का [आ ( छू. 
ही जिसकी आत्मत्वकी भावना हे तरह जीव शीघ्र ही कमंबन्धनसे छुट- 


समाधितंत्र [७५ ] 
तहि मुक्तिप्रापिहेतुः कश्निदृगुरूम॑विष्यतीति वदन्तं प्रत्याह--- 
नयत्यास्मानमा्मेव जन्म निवाणमेव्‌ च* । 


किक हि छू रँ 
गूर्रात्मास्मनस्तस्म॒न्नान्याउस्ति परमार्थतः ॥७५॥ 
टीका---जन्म संसारं नयति प्रापयति । कं ? भ्रात्मानं | कोहसो ! 
ढ ब॒ु €& 0 बे ति 
शात्मेव देहादों दृढात्ममाबनावशात्‌ । निर्वाणमेव च॒ झ्ात्मानमात्मेब नयति 
स्वात्मन्येवात्मबुडिप्रकर्षसड्राबात्‌ । यत एवं तस्मात्‌ परमाथतों गुरुगत्मात्मनः । 
नान्‍्यो गुरुरस्ति परमार्थतः । व्यवहारेण तु यदि मवति तदा मबतु ॥ ७५ ॥ 
कर मुक्तिकों प्राप्त हो जाता है और सदाके लिये अपने निराबाध सुग्व- 
स्वरू पमें मगन रहता हे ॥ ७४ ॥ 
यदि ऐसा है, तब मुक्तिको प्राप्त कराने के लिये हेतुभूत कोई दूसरा 
गुरू तो होगा ? ऐसी आशंका करने वालेके प्रति कहते हैं-- 
अन्वयारथें--( श्रात्मा एव ) आत्मा ही (आात्मानं) आत्माको (जन्म 
नयति) देहादिकमें दृढात्ममावनाके कारण जन्म-मरणरूप संसारमें भ्रमण 
कराता है (च) और (निर्वाणिमेव नयति) आस्तापें ही आस्मवुद्धिके प्रकष- 
वश मोक्त प्राप्त कराता हे ( तस्मात ) इस लिये ( परमार्थतः ) निश्चयसे 
(ग्रात्मनः गुरु)) आत्माका गुरु (ग्रात्मा एव) आस्मा ही हे (अन्य: न भस्ति 
दूसरा कोहे गुरु नहीं है । 
है न. कब कु. / 
भावाथं--हितोपदेशक सदगुरुओंका हितकर उपदश सुनकर भा 
जब तक यह जीव अपने आत्माकों नहीं पहचानता और अंतरंग रागा- 
दिक शच्चुओं एवं कषाय-परिणति पर विजय प्रांप कर स्वयं अपने उद्धारका 
यस्न नहीं करता तब तक बराबर संसाररूपी कीचड़में ही फँसा रहता है 
और जन्ममरणादिके असह्य कष्टोंको भोगता रहता है। परन्तु जब इस 
जीवकी भमवस्थिति सन्निकट आती है, दशनमोहका उपशम-क्ष्योपशम 
होता है, उस समय सदगुरुओंके उपदेशके बिना भी यह जीव अपने 
आस्मस्वरूपको पहचान लेता है ओर रागदेषादिरूप कषायभाव एवं 
विमावपरिणतिको स्थाग करके स्वयं कमंबन्धनसे छूट जाता है। इसलिये 
पारमार्थिकदृष्टिसे तो खुद आत्मा ही अपना गुरु है-दूसरा नहीं ॥ ७५ ॥ 
# 'बा' इति पाठान्तर्र 'ग पुस्तके | 


[७१ ] बीरसवामन्दिर-ग्न्थमाला 
देहे स्वबु्धिमरणोपनिपाते कि करोतीत्याह-- 
टढात्मबुडिदेहादावुत्पश्यन्नाशमांत्मनः । 
मित्रादिमिरवियेगं च बिभेति मरणादुभुशम्‌ ॥७६॥ 
टीका--देहादो दृढात्मबुडिग्विचलात्मदृष्टिबंहिरात्मा । उत्पश्यनव- 
लोकयन । श्ात्मनों नाशं मरणं मित्रादिभिवियोगं च मम भवति इति 
बुदयमानों मरणादबिभेति मृशमत्यर्थम || ७६ ॥ 
यस्तु स्वात्मन्येवात्मबुदि: स मरणोपनिपाते कि करोतीत्याह-- 
आत्मन्येवा मधीरन्यां शरीरगतिमात्मनः । 
मन्यते निर्मय॑ त्यक्ला वख्र॑ वर्रांतरग्रहम ॥ 939॥ 
शरीरमें आत्मबुद्धि रखनेवाला बहिरात्मा मरणके संनिकट आनेपर 
क्या करता है, उसे बतलाते हैं-- 
अन्वयार्थ--(देहादी दृढात्मबुडिः) शरीरादिकपें जिसकी आस्मबुद्धि 
टढ होरही है ऐसा बहिरात्मा (आत्मनः नाशम) शरीरके छूटनेरूप अपने 
मरण ( च) और (प्रित्रादिभिः वियोगं) मित्रादि सम्बन्धियोंके वियोंगको 
(उत्रश्यन) देवता हुआ ( मरणात्‌ ) मरनेसे ( भुशम ) अत्यंत ( विभेति ) 
डरता है । 


भावाथ--फटे पुराने कपडेकों उतार कर नवीन बस्च पहननमें जिस 
प्रकार कोई दुःख नहीं होता, उसा प्रकार एक शरीरकों छोड़ कर दूसरा 
नया शरोर धारण करनेमें कोई कष्ट न होना चाहिये । परन्तु यह अज्ञानी 
जीव मोहके तीवउदयवश जब शरीरकों ही आस्ना समझ लेता है और 
शरोरसम्बन्धी स्त्री-पुत्र मि"॥ादि परपदा्ोकों आत्मीय मान लता हे तय 
मरणके समुपस्थित होनेपर उसे अपना ( अपने आत्माका ) नाश और 
आस्म्रीय जनोंका वियोग दोग्व पढ़ता है और इसलिये वह मरनेसे बहुत 
ही डरता है ॥ ७६ ॥ 

जिसकी आस्मस्वरूपमें ही आत्मबुद्धि है ऐसा अन्तरात्मा मरणके 
सम्तुपस्थित होनेपर क्या करता है उसे बतलाते हैं-- 


समाधितंत्र [७७ ] 


टीका--आात्मन्यवात्मस्वरूप एवं प्रात्मधी: अ्रन्तरत्मा शरीरगति 
शंरीरविनाशं शरीरपरिणति वा बालायवस्थारूपां आत्मनो प्रन्यां भिन्नां 
निर्भयं यथा भवत्येबं मन्‍्यते । शरगीगेत्पादविनाशों ग्ात्मनो विनाशात्पादों 
(उत्पादविनाशों इति साथु:) न मन्यत इल्यर्थ: | वस्त्र त्यक्ला वद्धान्तर- 
ग्रहशमिव || ७७ ॥ 

एवं च स एब बुध्यते यो व्यवहारनादग्पर यस्तु तब्रादरपरः म न 
बुध्यत इत्याह--- 

“व्ययहारे सुष्रततो यः स जागत्णमगोचरे । 

जागति व्यवहारेः्मिन्‌ सुषुप्ताश्वातागे।चरे ॥७८॥ 


अन्वया५थ--(श्रात्मनि: एव श्रात्मघी:) आत्मस्वरूपमें ही जिसकी हढ 
आतन्मबुद्धि है ऐसा अग्तरात्मा ( शगेरगति ) शरोरके विनाशको अथवा 
बाल-युवा आदिरूप उसको परिणतिकी (ग्रात्मन: अन्यां) अपन आत्मास 
भिन्न ( मन्‍्यते ) मानता हे--शरोरके उत्पाद बिनाशमें अपने आमाका 
उत्पाद-विनाश नहीं सानता-और इस तरह सरणके अबमसर५र (वस्त्र 
त्यक्त्वा वख्रान्तस्ग्रस्मू इब) एक बस््रको छोड़कर दूसरा बस ग्रहण करन 
की तरह (निर्भयं मन्‍्यते) निभय रहता है ॥ ७७ ॥ 
भावाथ--अन्‍्तरात्मा स्वपरके भेदका यथाथ ज्ञाता होता है, अतएव 
पुद्नलके विविध परिणामोंस स्वेद स्वि्च नहीं होता। शरीरादि पुद्वलमय 
द्रव्योंकी बद अपने नहीं समझता | इसी लिये शरंरख्यी कोंशड़ोंका 
विनाश समस्तुपस्थित होनपर भी उस आकुलता नहीं सताती ! वह तो 
निभय हुआ अपने आत्टस्वरूपमें प्रश्न रहता है और शरारऊ सयाग- 
ग्रटणका वस्त्रके स्थाग ग्रहणएके समान समझता है ॥ ७७ ॥ 
हस प्रकार बहा आत्मबोधको प्राप्त होता हे जो व्यवहारमें अनादर- 
वान्‌ है--अनास क्त हें--और जो व्यवहारमें आद्रवान हे--आ मसक्त है-- 
वह आस्मबाधको प्राप्त नहीं हाता। 
. # जो सुत्ता बबहारे से! जोई जग्गए सकज्जम्मि | 
जो जग्गदि बवहारे सो सुत्तो अप्पणे कब्ने ॥ ३१ ॥ 
--मोक्षप्राश्नत, कुन्दकुन्दः । 








[७८ | वीरसवामन्दिर-प्रन्थमाला 
टीक/--व्यवहारे विकल्पामिधानलक्षणों प्रवृत्तिनिवृत्यादिस्वरूपे वा 
सुषुप्ताप्रयत्नपगे यः म जागर्द्यत्मगाचरे भ्रात्मविषये संवेदनो्यतों मबति । 
यस्तु व्यवहारेस्मिन्नुक्तप्रकरे जागति स सुषुप्तः आत्मगोचेरे ॥| ७८ ॥ 
यश्रात्मगो चरे जागति स मुक्ति प्राप्नोतीत्याह--- 
आत्मानमन्तरे दृष्ला दृष्टा देहादिकं बहिः । 
तयोरन्तरविज्ञानादाभ्यासादच्युतो भवेत्‌ | ७६ ॥ 
टीका---भात्मानमन्तरेधभ्यन्तरे इष्ठा देहादिक बहिद हा तथोंपत्मदेह- 





अन्चयाथ--(य:) जा कोइ ( व्यवहरे ) प्रवृक्षि निवृत्त्वयादिख्य लॉक- 
व्यवहारमें (सुपत:) सोता है--अन/सक्त एवं अग्रयत्नशोल रद्टता है (सः) 
वह (आअ/त्मगोचरे) आतप्माके विषय (जागति) जागता हे--आत्नानु मव्मे 
तत्पर रहता हैं (च) और जो ( अस्मिन व्यवहार ) शसल लोकब्यवहारमें 
(जागति) जागता है--उसकी साधनामें तत्पर रहता है वह (आत्मगंचरे) 
आसार विषयमें (सुपप्त) सोता हे--आत्मानुमवका कोई प्रयस्न नहों 
करता है। ॥॒ | 
भाव।थ--जिस प्रकार एक म्यानमें दो तलवारें नहीं रह सकती उसी 
प्रकार आ मारमं एक साथ दो विरूद् परिणतियां मी नहीं रह सकतीं | 
आ।त्म/सक्ति और लोकः्यवहारासक्ति ये दो विरुद्ध परिणतियां हैं । जो 
आत्म/नुभवनमें आमसक्त हुआ अत्माके आराधनमें तत्पर होता हे वह 
लौकिक व्यवहारसे प्रायः उदासीन रहता है--उनमें अवन आत्माको 
नहों फंसाता । और जो लॉक-उ्यवहारोंमें अपने आत्माकों फँसाए रखता 
हैं--उन्हींमें सदा दत्तावधान रहता हे--वह आत्म।के विषययमें बिल्कुल 
बेखबर रहता हे--उ से अपने शुद्धस्तरूपका कोइ अनुभव नहीं हो पाता ॥ ७८ । 
जो अपने आत्मस्वरूपके विषयमें जागता है--उसकी ठीक साच 
धानो रखता हे--बह सुक्तिकों प्राप्त करता है, ऐसा कहते हैं-- 
अन्वयाव--( अन्तरे ) अन्तरंगमें ( भ्रात्मामम ) आसत्माके वास्तविक 
स्वरूपको (टृष्टा) देखकर और (बहिः) बाच्यमें ( दृहादिकं ) शरीर।द्कि पर- 
भावोंको (दृष्टा) देखकर (तया:) आत्मा और शरोराद्क दानोंके (अन्तर- 


समाधितंत्र [ ७९ ] 


योरन्‍्तरविज्ञानात्‌ श्रच्युता मुक्तो भवेत्‌ । ततोच्युता भवन्नप्यभ्यारादुभद- 
ज्ञानमावनाता भत्रति न पुनर्मदविज्ञानपात्रात्‌ || ७६ ॥ 
यस्य च देहात्मनोमेददशन तस्य प्रारब्धयागावस्थायां निषन्नयोगा- 
वस्थायां च कीद्श जगञ्ञतिभासत इत्याह--- 
पूर्व दृष्ठात्मतच्वस्थ विभाठ्युन्मत्तवजञगत्‌ । 
स्वभ्यस्ता मधियः परचात्‌ काप्टपाषणरूपवत्‌ ।।८००॥। 
टीका--पूतर दृष्टत्मतत्तस्य देहादुभदेन प्रतिपन्नात्मस्वरूपस्य यागिन 
विज्ञानात्‌) 'भैदविज्ञानसे तथा (अभ्यासात्‌) अभ्यासद्वारा उस भदविज्ञानमें 
दृढ़ता प्राप्त करनेसे (अच्युतों भवेत्‌) यह जीब झुक्त होजाता है । 
भावाध--जब इस जीवकों आत्पमस्वरूपका दशेन होजाता है और 
यह शरो[दिककों अपने आत्मासे लिन्न परपदा्थ समभने लगता हे तब 
इसकी परिणति पलट जाती हे--बाह्य विषयोसे हटकर अन्त सो हो 
जाती है--और तब यह अपने उपयोगकों इधर उधर इन्द्रिय विषयोंमें न 
अ्रमाकर आस्माराबनकी ओर एकाग्र करता हें, आत्मसाधनके अपने 
अभ्यासको बढ़ाता है और उस अभ्यासमें दृढता सम्प[दन करके अपने 
सम्यग्दशनादि गुणोंका पूर्ण बिकास करलता है। फिर उसका आत्तस्व॒- 
रूपस पतन नहीं होता--वह उसमें बराबर स्थिर रहता हैं। इसीका 
नाम अच्युत होना अथवा अच्युत (मोक्ष) पदकों प्राप्ति है ॥ ७६ ॥ 
शरार और आत्माका जिसे भेद्विज्ञान होगया हे ऐसे अन्तराःमाको 
यह जगत योग।भ्यास की प्रारम्भावस्थामें कै सा दिखाई देता हे और योगा- 
भ्यासकी निष्पन्नावस्थामें केसा प्रतात होता हैं उसे बतलाते हैं-- 
अन्वयाथ--( दृष्टात्मतल्वस्य ) जिम आत्मस्वरूपका दशन होगया हैं 
ऐसे घोगी जीवको (पूर्व) योगाभ्यासको प्राथमिक अवस्थामें ( जगत्‌ ) पह 
अज्ञ प्राणिसस्‌ह (उन्मत्तवत्‌) उन्मक्त-सरीखा (विभाति) मालूम होता हे 
किन्तु ( पश्चात्‌) बादको जब योगकी निष्पन्नावस्था होजाती है तब 
(स्वम्यस्तात्मधियः) आत्मस्वरूपके अभ्यासमें परिषक्ववबुद्धि हुए अन्तरा- 
त्माको (काष्ठपाषाणरूपवत) यह जगत काठ और पस्थरके समान चेष्टा- 


रहित मालूम होने लगता है। 


[ ८० ] बीरसवामन्दिर-प्रन्थमाला 
विभात्युन्मत्तवज्जगत स्वरूपचितनवि कला च्छुमेतरचेष्टयुक्तमिदं जगत नाना- 
बाह्यविकल्पेरूपेतमुन्मत्तमिव प्रतिभासते । पश्चान्निष्पन्नयोगावस्थायां सत्यां 
स्वभ्यस्तात्मधियः सुष्टुभावितमात्मम्वरूपं येन तस्य निश्चलात्मस्वरूपमनु- 
भवतो जगहिषयचिन्ताभावात्‌ काष्रपापाणबत्मतिभाति । न तु परमादासी- 
न्यावल्लम्बात्‌ || ८० ॥ 
ननु स्वभ्यस्तात्मधियः इति व्य्थम्‌ | शरीरादभेदेनात्मनस्तत्स्वरूपविद- 
भय श्रवण त्स्वयं वाएन्येषां तत्स्वरूपंप्रतिपादनान्मुक्तिमविष्यतीत्याशडुबबाह--- 
श्रणवन्नप्यन्यतः काम वदन्‍नपि कलेवरात्‌ । 
नात्मानं भावयेद्रिन्न। यावत्तावन्न मोज्ञभाक ॥८१॥ 





भावषाथ--अपने शरीरसे भिन्नरूप जब आत्माका अनुभव होता है तब 
योगकी प्रारम्मिक दशा होतो है, उस समय योगी अन्तरात्माकों यह 
जगत्‌ स्वरूपचिन्तनसे बिकल होनेके कारण शुभाःशुभ चेष्टाओंसे युक्त 
और नाना प्रकारके बाह्य विकल्पोंसे घिरा हुआ उन्मत्त-जैसा मालूम 
पड़ता है | बादको योगमें निष्यात होनेपर जब आत्मानुभवक्रा अभ्य/स 
खूब दृढ होजाता दे-बाह्यविषयोंमें उसकी परिणति नहीं जाती--तब, 
परम उदासीन भावका अवलम्बन न लेते हुए भी, जगद्धिषयक चिन्ता- 
का अभाव होजानके कारण उसे यह जगत काछ-पाषाण-जैसा निश्चए 
जान पड़ता हे | यह सब भेदविज्ञान और अभ्यास-अनभ्यपासका 
माहात्म्प है ॥ ८० ॥ 
यदि कोई शंका करे कि स्वभ्यस्तात्मधिय:' यह पद जो प्रवेश्छोकर्में 
दिया है वह व्यथ है--आत्मतक्त्के अभ्यासमें पर्पिक्व होनेक्री कोई 
जरूरत नहीं--क्योंकि शरोर और आस्माके स्वसरूपके जाननेबालोंस आ- 
त्मा शरीरसे भिन्न है ऐसा सुननेसे अथवा स्वयं दूमरोंको उस स्वरूपका 
प्रतिपादन करनमे सुक्ति होजायगी, तो उसके उत्तरमें कहते हैं-- 
अन्वयाथ--आस्माक। स्वरूप ( भ्रन्यतः ) उपाध्याय आदि गुरुओं के 
मुचसे ( काम / खूब इच्छानुसार ( भ्रणवन्नपि ) खुननेपर भी तथा 
(कलेवरात्‌) अपने सुखसे (वद्ज्नपि) दुसरोंकों लतलाते हुए भी (यावत) 


. समाधितंत्र [८१] 
टीका--अ्न्यत उपाध्यायादे: काम श्रत्यथ श्रृसवन्नप कलवर न्धिन्न- 
माकणयन्नपि ततो भिन्‍न॑ त॑ स्वयमन्यान प्रति वदज्नपि यावत्कलवराद्धिन्नमा- 
त्मानं न भावयत्‌ । तावन्न मोज्षभाक मोक्षमाजनं तावन्न भवत्‌ ॥८१॥। 
तदुभावनायां च॒ प्रवृत्तोएमों कि क॒र्यादित्याह--- 
तथेव भावयेद्ेहाइयादत्यात्मानमात्मनि । 
यथा न पुनरात्मानं देहे स्वप्नेर्षप याजयेत्‌ ॥८२ ॥ 
टीका--देहाहइच बृत्त शरीरात्पथक्कृला भात्मान॑ स्वस्वरूपं भ्रात्मनि 
स्थित॑ तथेव भावयेत्‌ शरीरादभेदेन दृढतरभद्भावनाप्रकर ण भावयेत्‌ । यथा 
पुनः स्वप्ने स्वप्नावस्थायां देहे उपलब्धेईपि तत्र आत्मानं न योजयेत्‌ देह- 
मात्मतया नाध्यवस्यत्‌ || ८२ ॥ 





जबतक ( आत्मानं ) आत्मस्वरूपकी (भिन्न) शरोरादि परपदाथोंस भिन्न 
(न भावयेत्‌) भावना नहीं की जाती । (तावतु) तब तक ( मोज्षभाक्‌ न ) 
यह जीव मोक्षका अधिकारी नहीं होसकता ॥८१॥ 

'मावार्थ--जीव और पुद्गलके स्वरूपकों सुनकर तोलेकी तरहसे रट 
लन और दूसरोंकों खुनादन सात्रस सुक्तिको प्राप्ति नहीं हो सकती | 
मृक्तिकी प्राप्तिक लिये आ।त्माको शरोरादिस भिन्न अनु मच करनेकी खास 
ज़रूरत है । जब तक भावनाके बलपर यह अभ्यास हृढ नहीं होता तब 
तक कुछ भी आम्मकल्याण नहीं वन सकता ॥८१॥ 

मेदविज्ञानकी भावनामें प्रवृत्त हुए अन्तरास्माकों क्या करना चाहिये, 
उसे बतलाते हैं-- 

अन्वयाथे--अन्तरास्माको चाहिये कि वह (देहात) शरीरमसे (आत्मानं) 
आत्माको (व्यावृत्य) भिन्न अनुभव करके (आत्मनि) आ्मामें ही(तथव) 
उस प्रकारसे (भावयेत) भावना करे (यथा पुनः) जिस प्रकारस फिर (स्वप्ले - 
५पि) स्वम्रमें भी (देहे) शरंरकी उपलब्धि होनेपर उसमें (आत्मानं) आत्मा 


को (न योजयेत) योजित न करे अधांत्‌ शरीरकों आत्मा न समझ बठे | 
भावाथे--मोहकी प्रबलता-जन्य चिरकालका अज्ञान संस्कार जब 
हृदयसे निकल जाता है तब स्वप्नमें भो इस जड़ शरीरमें आस्माका बुद्धि 





[८२ ) बीग्सवामन्दिर-प्रन्थमाला 
यथा परमौदासीन्यावस्थायां स्वपरविकल्यस्त्याज्यस्तथा वतविकल्पो६पि । 
यत:--- 
अपुण्यमत्रतेः पुए्य॑ वर्तेमेजत्षस्तयेव्ययः 
अव्रतानीव मेत्ञार्थी ब्रतान्‍्यपि ततस्त्यजेत्‌ ॥ ८३ ॥ 
टीका--अपुणयमधर्म: अव्रतहिसादिविकल्पे: परिगातस्य भवति। पुण्य 
धर्मो ब्रतेः अहिसादिविकल्ये: परिणतस्य मवति | मोक्ष पुनम्तयोः पुण्या- 
पुशययोव्ययों विनाशो मोक्षः | यथेब हि लोहशडुला बंघहेतुम्तथा सुबण 
छूड़ुला5पि | अतो यथोमयश्डुलाभावादव्यवहार मुक्तिम्तथा परमार्थेपपीति । 
ततस्तस्मातमोत्षार्थी भ्रत्र॒तानीब इव शब्दी यथाईर्थः यथ'इ्रतानि त्यजत्तथा 
ब्रतान्याप || ८२ ॥ 


नहीं होती | अतः उक सं-कारको दूर करने ऊे लिये मेदविज्ञानकों निरंतर 
मावना करनो चाहिये ॥ ८२॥ 








जिस पकार परम उदासीन अवस्थामें स्वपरका विकल्प त्थागने खोग्य 
होता है उसो प्रकार व्रतोंके पॉलनेका विकल्प भी स्याज्य है। क्योंकि-- 
अन्वयाथ--(अव्नते) हिंसा, कूठ, चोरी, कुशील, और परिग्रद्रूप 
पांच अव्रतोंके अनुछानस ( अपुणयम ) पापका बंश्र होता है और (व्रत: ) 
अहिसादिक पांच बतोंके पालनेसे (पुण्य) पुण्यका बंध होता है और (तयोः) 
पुण्य और पाए दोनों कर्तोंका व्यय:) जो विनाश हे बहा (मोक्ष:) मोक्ष है 
(नत.) इस लिये ( मोक्षार्थी ) माच्के इच्छुक भव्य पृरुषको चाहिये कि 
(ग्रब्रतानि इव) अ/सोंकी तरह (तानि थ्पि) बतोंकों भी (त्यजेत) छो ड़ देवे। 
माव।थ--मोक्षार्थी पुमुषको मोजप्राप्तिके मागमें जिस प्रकार पंच 
अब्रत विप्रस्वरूप हैं उप्ता प्रकार पाँच ब्त भी बाधक हें; क्योंकि लोहेकी 
बेड़ी जिस प्रकार बन्धकारक है उसी प्रकार सोनेकी बेढ़ी भी बंधकारक 
के उक रके दया झा अनाव होनार जिस प्रकार लए गंदहए 


बे 'अजादा) सप्रका जाता है उत्ता प्रकर परताथतें भा बत अं गौर 
चल दोनोंक अ आानचस्प सुक्ति प्रानः गड़ डे । अल! मुमु लू का खब्॒ताोका 


ध्घ 
पड 
| आई 


समाघितंत्र [ 
कथं तानि त्यजेदिति तेषां त्यागक्रमं दशयन्नाह--- 
अवृतानि परित्यज्य वृृतेष परिनिष्ठितः 
त्यजेत्तान्यपि संप्राप्य परमं पदमात्मनः ॥ ८४ ॥ 
टीका--अव्रतानि हिसादीनि परित्यज्य व्रतेषु परिनिष्ठितो भवत्‌ । 
पश्चत्तान्यपि त्यजेत्‌ | कि कृल्ला ? सम्प्राप्य | कि ततू  फरम पं परम- 
बीतगगतालक्षगं ज्ञीणकपायगुगस्थानं | कस्य तत्पदं ? आ्त्मन: ॥ ८४ | 
कुतोख़त-ब्रतविकल्पपरि त्यागे परमपदप्राप्तिग्त्याह--- 
यदन्तज॑ब्पसंपुक्तमुत्पेज्ञाजालमात्मनः । 
मूल दःखस्य तन्नाशे शिष्टमिष्ट' परं पदम्‌ ॥। ८४ ॥ 
टीका--यदुल्मेज्ञाजालं । कथम्भृतं ? श्रन्तजल्पसंपक्तः श्रन्तबेचन- 


तरह व्रतोंको भी छोड़ देना चाहिये ॥ ८३ ॥ 
अब उनके छाड़नका क्रम बतलाते हैं-- 
6 हे ५५ "६ 28 ः 

अन्वयाथ--( श्रव्ग॒तानि ) दिसादिक पंच अन्नतोंकों ( परित्यञ्य ) दोड़ 
करके (्रतेषु) अहिंसादिक प्रतोंमें (परिनिष्ठित:) निष्लावान रहे अथोत्‌ उनका 
हृहताके साथ पालन करे, बादकों (आत्मन:) आस्माके ( परम॑ पद ) राग- 
देषादिरहित परम वीतरागपदको (प्राप्य) प्राप्त करके € तानि ञ्रपि ) उन 
बूतोंको भी (त्यजेतू) छोड़ देवे ॥ ८४ ॥ 

भावाथ--प्रथम तो हिंसादिक पंच पापरूप अशुभ प्रवृत्ति को छोड़कर 
अहिसादिक व्रतोंके अनुछानरूप शुभ प्रवृत्ति करनी चाहिये। साथ ही, 
अपना लक्ष शुद्वोपपोगकी ओर ही रखना चाहिये। जब आस्माके परम- 
पदरूप शुद्रोपपोगकी--परमवोतरागतामय क्षीणक्षायनामक गुणस्थान- 
की--सम्प्राप्ति हो जावे तब उन ब्रतोंकों भी छोड़ देना चाहिये।लेकिन जब 
तक वीतरागद्शा न हो जावे तबतक अतोंक्रा अवलम्बन रखना चाहिपे, 
जिससे अशु भकी ओरे प्रवृसि न हो सके ॥ ८४ ॥ 

किस प्रकार अवतों और बूतोंके विकल्पको छोड़नेपर परमपदकी 
प्राप्ति होगी, उसे बतलाते हैं-- 


[ ८४ ) वीरसेवामन्दिर-प्रन्थमाला 


व्यापारोपेत॑ । भात्मनों दुःखस्य मूल कारणं । तन्नाशे तस्योत्रेज्षाजालस्य 
विनाशे । इष्टममिलषितं यत्पदूं तच्छिष्ट प्रतिपादितम्‌ ॥| ८५ ।। 
तस्य चोल्ेक्षाजालस्य नाशं कुर्वाणोएनेन क्रमेण कुर्यादित्याह-- 
अबती वृतमादाय व॒ती ज्ञानपरायणः । 
हक कल 
परात्मज्ञानसम्पन्नः स्वयमेव परो भवेत्‌ ॥ ८६॥ 
टीका---अवतित्वावस्थाभावि विकल्पजालं ब्रतमादाय विनाशयेत्‌ । 
व्रतिव्वावस्थाभावि पुनवरिकल्पजालं ज्ञानपरायणों ज्ञानमावनानिष्ठों भूला 
अन्वयाथे--- अन्तजेल्पसंपक्त ) अंतरंगमें वचन व्यापारकों लिये हुए 
(यत उप्प्रे्ञाजालं) जा अनेक प्रकारकी कल्पनाओंका जाल है वही (झ्ात्मन:) 
आतत्माके (दु:खस्य) दुःखका (मूल) मसल कारण है ( तन्नाशे ) उस विविध 
संकल्प विकल्परूप कल्पनाजालके विनाश होनपर (हृष्ट ) अपने प्रिय 
हितकारी (पःमं पं शिष्ट) परमपदकी प्राप्ति कही गई हे । 
भावाथे--यह जीव अपने चिदानन्दमय परम अतीरि्द्रिय अविनाशी 
निविकल्प स्वछूाकों भूलकर जब तक बाहयविषयोंको अपनाता हुआ 
दुःखोंके सूलकारण अन्तजल्परूपी अनेक संकल्प विकल्पोंके जालमें फेसा 
रहता हे--मन-हा मन कुछ गुन सुनाता अथवा हवासे बातें करता 
हैं--तब तक इसको परमपदकी प्राप्ति नहीं हो सकती और न कोई 
सुख ही मिल सकता है। खुस्वमय परमपदकों प्राप्ति उसीको होती हे जो 
हर छ आर छल 
अन्तजल्परूपी उस्प्रज्ञाजालका सवंथा त्याग करके अपने ही चैतन्य चम्त- 
स्काररूप विज्ञानघचन आत्मामें लीन होजाता है ॥ ८४ ॥ 
उस उस्धेक्षाजालका नाश करनेझे लिये उद्यमी मनुष्य क्रिस ऋमसे 
उसका नाश करे, उसे बतलात हैं-- 
अन्वधाथ--अव्नती) हिंसादिक पंच अवूतों-पापो्में अनुरक्त हुआ मानव 
(व्रत ग्रादाय) चूतोंको ग्रहण करके, अव॒तावस्थामें होने बाल बिकल्पोंका 
नाश करे, तथा (्रती) अहिंसादिक .वूतोंका धारक ( ज्ञानपायण ) ज्ञान- 
भावनामें लोन होकर, दूतावस्थामें होने वाल विकल्पोंका नाश करे और 
फिर अरहंत-अवस्थामें ( परात्मज्ञानसम्पन्न: ) केवलज्ञानसे युक्त होकर 


समाधितंत्र [ ८५ | 

परमबीतरागतावस्थायां विनाशयेत्‌ | सयागिजिनावस्थायां परत्मज्ञानमम्पन्न: 

पर॑ सकलज्ञानेभ्य: उत्कृष्ट तच्च तदात्मज्ञानं च केवलज्ञानं तन सम्पन्ना 
युक्तः स्वयमेव गुर्वाद्य पदेशानपेक्ष: परः समिडस्वरूप आत्मा भवेत्‌ || ८६ || 

यथा च ब्रतविकल्पो मुक्तिहेतुन भवति तथा लिड्डविकल्पा$पीत्याइ--- 

लिटड्ठ! देहाश्रितं दृष्ट/ देहएवात्मनों भवः । 

न मुच्यन्ते भवात्तस्मात्त ये लिटडुकृताग्रहाः ॥ ८७॥ 

टीका--लिक्र जटाधाग्णगनग्नवादिदेहाश्रितं दृष्ट शरगीरघमंतया प्रति- 

पन्न । दह एवात्मनों भव: संसार: | यत एवं तसम्माय लिगक्रि्ताग्रहाः 
लिगमेबमुक्त हैं तुरितिकृतामिनिवशास्त न मुच्यंत । कस्मात्‌ मचात्‌ || ८७ ॥ 





(स्वयमेतर) स्वर्य ही-बिना किसीक उपदेशके (पर; भवेत्‌) परमाःमा हो व- 
मिद्धस्वरूपको प्राप्त करे | 

भावाथ--विकल्गजालको जीतकर सिद्धि प्राधकतनका क्रम अवरतीस 
ब्रतो होना, ब्तासे ज्ञानसावनामें लोन होना, ज्ञानमावन,में लीनहोकर 
केवलज्ञानको प्राप्त करना और केवलज्ञानसे सम्पन्न होकर मिद्धपदकों प्राप्त 
करना हैं ॥ ८६ ॥ 

जिस प्रकार बतोंका दिकल्‍प मोक्षका कारण नहीं उसी प्रकार लिंगका 
विकल्प भो मोक्षका कारण नहीं हो सकता, ऐसा प्रतिपादन करते हैं-- 

अन्वयाथ-- (लिढर)) जया धारण करना अथवा नग्न रहना आदि 

वष (देहाश्रितं हु) शरोरके आश्रित देगा ऊाता है (दृह एव) और शरीर 
ही ( आत्मन: ) आत्माका (भव) समार है (तस्मात्‌) इसलिये (ये लिड्ड- 
कुताग्रहा) जिनका लिडट्छका ही आग्रह हे-- बाह्य वेष धारण करनेसे सुक्ति- 
को प्राप्ति होती है ऐसी हट है (त) व पुरुष (सवात्‌) संसारमसे (न मुच्यन्त) 
नहीं छूटते हैं ॥ ८७ ॥ 

भावाथ--जों जीव केवल लिंग अथवा बाह्य वषकों हो मोक्षका 
कारण मानते हैं व देहात्मदष्टि हें और इस लिय मुक्तिको प्राप्त नहीं हो 
सकते । क्योंकि लिगका आधार देह हे और देह हो इस आत्माका संघाः 
हैे--देहके अमावमें संसार रहता नहीं। जो लिंगके आंग्रही हें--लिंगको 


[ ८६ | वोरसबामन्दिर-प्रन्थमाल। 

येदएपि वर्गानां ब्राह्मणों गुहुतः स एवं परमपदयोग्य! इति बदन्ति 
तेएपि न मुक्तियोग्या इत्याह--- 

जातिदेहाश्रिता दृष्टा देह एवात्मनो मवः । 

न मुच्यन्त भवात्तस्मात्त ये जानिकृताग्रहाः ॥ ८८ ॥ 

टीका--जातिर्ब्नाह्मणादिदेंहाश्रितत्यादि सुगम | ८८ ॥ 

तहि ब्राह्मणादिजातिविशिष्टो. निर्वांगादिदीक्षया दीक्षिता मुक्ति 
प्राग्नोतीति बदन्तं प्रत्याह--- 

जातिलिंगविकल्पेन येषां च समयाग्रहः । 

तेःपि न प्राप्नुवन्त्येव परम पदमात्मनः ॥ ८6 ॥ 


हे 


हो मुक्तिका ऋारण समझ हें--वे संसारके आग्रही हैं--संसारकों 

अपनाए हुए हैं, और जो संसारके आग्रहों होते हैं--उसोकी हतठ पकड़े 
गहते हैं--वे संसारमस नहों छूट सकते ॥ ८७॥ 

जो ऐसा कहते हैं कि विर्णोक्ता ब्राह्मण गुरू है, इसलिये वही परम 
पदके योग्य है वे मी सुक्तिके योग्य नहीं हैं, ऐसा बतलाते हँ-- 

अन्वयाथ--(जाति:) क्राह्मण आदि जाति ( देहाश्रिता इृष्टा ) शरारक 
आश्रित देस्दी गई है (देह एवं) और शरीर ही (आत्मनः भवः) आत्मा- 
का संसार हे (तस्मात) इसलिये (य) जा जोब (जातिक्रताग्रहा: ) सक्तिकी 
प्रापिक लिये जातिका हठ पकड़े हुए हैं (तदुपि) वे भी (मवात) संसारसे 
(न मुच्यन्त) नहों छुट सकते हैें। 

भावाथ--लिंगकी तरह जाति भी दृह्मश्रित हे और इस लिये जातिका 
दुराग्रह रखने वाले भी मुक्तिका प्राप्त नहीं हों सकते। उनका जाति- 
विषयक आग्रह भी संसारका हो आग्रह हे और इसलिये वे संसारसे 
केस छूट सकते हैं ? --नहीं छूट सकते ॥ द८ ॥ 

तब तो ब्राह्मण आदि जातिविशिष्ट मानव ही साधुवेष धारणकर 
मुक्ति प्राप्त करसकता है, ऐसा कहने वालोंके प्रति कहते हें--- 

अन्वयाथ--(येषां) जिन जीवोका (ज्ञातिलिगविकल्पेन) जाति और वध 


समाधितंत्र [८७ ] 
टीका--जातिनिंगरूपविकल्पा भेदम्तन यपां शवादीनां समयाग्रह: 
आगमानुबंध: उत्तमजातिविशिष्ट' हि लिगं मुक्तिहेतरित्यागमे प्रतिपादितमत- 
स्तावन्मात्रेणव मुक्तिग्त्यिबंसपों येपामागमामिनिवेश: तईुपि न प्राप्नुवन्त्येब 
परम पदमात्मनः || ८६ | 
तत्पदप्राप्यर्थ जात्यादिविशिष्ट शरीरे निरमेमलसिड्चर्थ भोगेम्या 
व्यावृत्यापि पुनर्मोहवशान्छुरीर एवानुबन्धं प्रकुवन्तीत्याह-- 
यक्त्यागाय निवतंन्ते भोगेम्यो यदवाप्तय । 
प्रीतिं तत्रेव कुर्वन्ति हेषमन्यत्र मोहिनः ॥ ६० ॥ 
के बिकल्यसे मुक्ति होता है ऐसा (समयाग्रह:) अगम-सम्बन्धा आग्रह है 
अथात त्राह्यण आदि जातिसें उत्पन्न होकर अमुझ वेष घारण करनेस ही 
मुक्ति होती है ऐसा आगनासुबन्धि हठ है (त अपि) वे पुरुष सो (आत्मन:) 
आ साके (परम पद) परम्पदको (न प्राप्नुवन्त्येव) प्राप्त नहीं करसकते हैं-- 
संमारमस मक्त नहीं हो सकते हें । 
भावाधथ-जिनका ऐसा आग्रह है कि असुक जातिवाला अमसुक वेष 
धारण करे ता सुक्तिको प्राप्ति होतो है ऐसा आगममें कहा है, वे भो 
छुक्तिकों प्राप्त नहीं हो सझते; क्योंकि जाति और लिग दोनों ही जब 
देहाश्नित हें और देह हा आस्माका संधार है तब संसारका आग्रह रस्बन 
वाल उमसे कैसे छूट सकते हें ? ॥ ८६ ॥ 
उस परमपदकी प्रास्चिके लिये ब्राह्मणादिजातिविशिष्ट शरीरमें 
निममत्वकोी सिद्ध करनेके लिये भागोंकों छोड़ देनपर भी अज्ञानी जीव 
मोहके वश होकर शरीरमें हो अनुराग करने लगजाते हैं, ऐसा कहते हैं-- 
अन्वयाथे--[यतुत्यागाय] जिस शरीरके त्यागके लिये--उससे ममत्व 
दूर करने के लिये--और (यदअवाप्तये ) जिस परमवीतराग पदकों प्राप्त 
करनेके लिये [ भांगेम्यः ] इन्द्रियोंके भोगोंसे ( निवर्तन्ते ) निबृत्त होते हैं 
अथोत्‌ उनका त्याग करते हैं (तत्रेव) उसी शरीर और इन्द्रियोंके विषयोंमें 
(मोहिन:) मोहो जीब ( प्रीति कुवेन्ति ) प्रीति करते हैं और (अन्यत्र) बीत- 
रागता आदिके साधनोंमें (हेष॑ कवेन्ति) देष करते हें ॥ ० ॥ 


[ ८८ ] वीरसेवामन्दिर-प्रन्थमाला 
टीका--यस्य शरीरस्य त्यागाय निममत्वाय भोगेभ्यः स्रग्बनितादिभ्यो 
निवतन्ते । तथा यदवाप्तये यस्य परमबीतरागलस्यावाप्तये प्राप्तिनिमित्तं 
भोगेभ्यो निवर्तन्ते । प्रीतिमनुवन्ध तत्नेच शरीरे एवं कुवेन्ति छोष॑ पुनरन्यत्र 
बीतरागत्वे | के ते ? मोहिनों मोहबन्त: || ६० 
तेषां देहे दशनव्यापारविपर्यासं दशयन्नाह--- 
अनन्तरक्षः संधत्त दृष्टि पंगेयंथाबन्धके । 
संयोगात्‌ दृष्टिमढ़ ४पि संधत्त तह॒दात्मनः ॥ ९ १॥ 
टीका--श्रनन्तरज्ञो' भेदाग्राहकः पुरुषों यथा पड्ढोद प्टिमन्धके सन्धत्ते 
आरोपयति । कस्मात्‌ संयोगात्‌ पंग्बन्धया: सम्बन्धमाश्रित्य | तहत तथा 
भावाथ--मोहकी बड़ी ही विचित्र लीला है। जिस शरॉरसे ममत्व 
हटानेके लिये भोगोंस निवृत्ति धारणकी जाती हे--संयम ग्रहण किया 
जाता हे--उसीसे मोही जीव पुत्र: प्रोति करने लगता है और जिस वीत- 
रागभावकी प्राप्तिके लिये भोगोंस निदृत्ति घारण को जाती हे--संघमका 
आश्रय लिया जाता है--उसोसे मोहा जाब #ष करने लगता है| ऐसी 
हालतमें माहपर विजय प्राप्त करनके लिये बढ़ी ही सावधानीकी जरूरत 
है और वह तभी बन सकती हे जब साधकको दृष्टि शुद्ध हो। दृष्टिमें 
विकार आते ही सारा खेल बिगड़ जाता है--अयकारीको उपकारों और 
उपकारीको अपकारों समझ लिया जाता है ॥ ६० ॥ 
मोही जीवोंके शरीरमें दशनव्यापारका विपयास छिस प्रकार होता 
है, उस दिग्वलाते हैं-- 
अन्वयाथ--( ग्रनन्तरज्ञ: | भेदज्ञान न रस्वन वाला पुरुष (यथा) जिस 
प्रकार (संयोगात) संपागके कारण श्रतमें पड़कर--संयुक्त हुए लंगडे और 
अंधेको क्रियाओंको ठीक न समझकर (पंगोदष्टि ) लंगड़ेकी दृष्टिका (अन्धके) 
अन्धे पुरुषमें (संघत्ते) आरोपित करता ह--यह समझता हे कि अन्धा 
स्वयं देखकर चल रहा है--(तह॒त) उसी प्रकार (आत्मनः दृष्टि) आस्माकी 
दृष्टिको (अर ६पि) शरीरमें भी (संघत्त ) आरोपित करता है--पह समभने 
लगता है कि यह शरीर ही देग्वता जानता है । 


समाधितंत्र [ ८९ | 

देहात्मनो: संयोगादात्मनों दृषटिमंगे्पि सन्धत्ते अंग (गः) पश्यतीति [मन्यते] 
मोहामिभूतो बहिरात्मा || ६१ ॥ 

धघन्तरात्मा कि करोतीत्याह--- 

दृष्टभेदों यथा दृष्टि पढ़ोरन्धे न याजयेत्‌ । 

तथा न योजयेदेहे दृ्ाप्मा दृष्टिमाव्मनः ॥ ६२ ॥ 

टीका---दृष्टभेदः पंग्बन्धयो: प्रतिपत्नभदः पुरुषा यथा पंगोद् शिभन्धे 
न योजयेव । तथा प्रात्मनो दृष्टि देहे न योजयेतु । कोइसो ! दृष्टात्मा 
देहा भदेन प्रतिपन्नात्मा || ६२ ॥ 





भावाथ--एक लेँगढ़ा अन्ध्रेशे कंग्रेपर चढ़ा जारहा है और ठोक 
सागसे चलनेके लिये उस अन्येझों इशारा करता जाता है, झ/ग च जनेमें 
दृष्टि लंगढ़ेका ओर पद टांगे अन्धेकों काम करतो हैं । इस भेदकों ठोक 
न जानने बाला कोई पुरुष यदि यह सप्कत कि यह अम्बा हो कैसा 
सावधानोसे देवकर चलरह। है तो बड़ जिस प्रकार उसका भ्रय होगा 
उस्ता प्रकार शरोराघ्ड आत्म।कों दशनादिक क्रियाओंको न सममरूर 
उन्हें शरोरफा मानना सा भ्रम है और इसकः कारण आत्मा और शर/र 
दोनोंका एक क्षेत्रावगा ह रूप सम्बन्ध हे | अत्मा और शर.रके भेदरकों ठोक 
न समझने बाला बड़िरात्मा हो ऐस अ्रयका शिकार हाता दे ॥ ६८ ॥ 

सपोगको ऐ वा अव हवा मे अन्तर! : मा क्या करता है, उसे बतलाते हैं -- 

अन्वयाथ--( ट८भदः ) जो लँँगडे और अन्धेके मेदकों तथा उनको 
क्रियाओंकी ठोझ सकता है वद (यथा) जिलयकार (पंगाद ट्ि) लैँगडे झा 
हृष्टिकों (अन्तर) अन्य पुरुषमें ( न यात्रयत्‌ ) नहों जोड़ता--अन्‍न्बे दा मध्ग 
देग्वकर चलने वाला नहीं मानता-- (तथा) उसी प्रकार (दृष्टात्मा) आत्मा: 
को शरीरादि परपदार्थोसे भिन्न अनुमव करने वाला अन्तरा-ना (आत्मन: 
दृष्टि) आस्माक्री दृष्टिकों--उसके ज्ञानद्शेन स्व॒मावको (देह) शरोरमें (न 
योजयेत्‌ ) नहीं जोड़ता है--शरारको ज्ञाता-इृष्टा नहीं मानता है | 

4 ओर लेंग क् पी * आन 

भावाथ--जिस पृरुषको अन्धे ओर लेँगडेका भेद ठाक मालूम होता 

है ऐसा समभदार मनु य जिस प्रकार दोनोंऊ संयुक्त हानपर अ्रममें नहीं 


[९ ] वीरसवामन्दिर-अन्थमाला 
बहिरन्तरात्मनोः कावस्था भ्रान्तिः का वा(अ्रान्तिरित्याह--- 
सप्तोर बह] शि 
पुप्तोन्‍्मत्ताद्यवस्थेव्रविश्रमो5नात्मदर्शिनाम्‌ । 
बिक फप त्रस्था | ल्र 
विश्रमो/त्ञोरादोषस्८ स्वावस्थाउत्रमदर्शिनः ॥९३॥ 
्थ 3 रु है 
टीका-सुप्तोन्‍्मत्तागवस्थेब विभ्रम: प्रतिभासते। केषाम ? अ्रनात्मदशिनां 
यथावदात्मस्वरूपपरिज्ञानरहितानां बहिरात्मनाम | श्रात्मदशिनो (न्तरात्मन: 
पुनग्ज्ञीणदोपस्य मोहाक्रान्तस्य बहिरात्मन: सम्बंधिन्यः सर्वावस्था: सुप्तो- 
न्मत्तायत्रस्थावत्‌ जाग्रत्मबुद्ानुन्मत्ताद्वस्थाईपि विश्रम: प्रतिभासते यथावह- 
स्तुप्रतिमासाभावात्‌ । अथवा-सुप्तोन्मत्ताद्वस्थेव एबकारोइपिशब्दार्थे तेन 
पड़ता-अन्धकों दृष्टिहोन और लंगड़ेको दृष्टिवान समझता हैे-उसीपकार 
मैदविज्ञानी पुरुष आत्मा और शरारके समोगवश अभ्रममें नहीं पड़ता-- 
शरोरका चेतनारहित जड और आत्साको ज्ञानद्शनस्वरूप हो समझता 
है, कदाचित्‌ मो शरीरमें अल्माका कल्पना नहीं करता ॥ ६२॥ 
बहिराः्मा ओर अन्तरात्माको औनसी अवस्था भश्रमरूप और कौनसी 
भ्रमरहित मालूम होती है उसे बतलाते हैं -- 
ह अन्वया्थ--( ग्नात्मदशिनाम्‌ ) आ-मस्वरूयका वास्तविक परिज्ञान 
जिन्हें नहीं है ऐसे बढ़िरात्माओं को (मुप्तोन्मत्तादि अ्रवस्था एव) केवल सोने 
व उन्मत्त होनेकी अवस्था हो (विश्रम:) भ्रमरूप मालूम होती है। किन्तु 
(भ्रात्मद्शिनः) आत्मानुमवा अन्तरात्माको (भन्ञोणदापषस्य) मोहाक्रान्त 
बहिरात्माकी (मर्वावस्था:) सर्वे हो अवस्थारएए-खुस ओर उन्मत्तादि अब- 
स्थाओंको तरह जाग्रत, प्रवुद्ध और अनुन्मत्तादि अवस्थाएँ भी--(विश्रमः) 
श्रमरूप मालूम होता हें । 
हितीय अथे--टीकाकारने नास्मदर्शिनां पदकों न आत्मद्शिनां 
ऐसा सानकर और 'सवोवस्थात्मदर्शिनां' को एक पद रस्वकर तथा एच 
हु 
का अथ “भी लगाकर जो दूसरा अथे किया है बह इस प्रकार है-- 
आत्मदशों पुरुषों को सुप्त व उन्मस्त अवस्थाएं मी अ्रमरूप नहीं होतीं; 
क्योंकि दढ़तर अभ्यासके कारण उनका चित्त आत्मरससे भोगा रहता 
है--स्वरूपसे उनको उपुति नहीं होतो--हन्द्रियोंकी शिथिलता या रोगादि- 


समाधितंत्र [९१ ] 


सुप्तोन्मत्ताद्यवस्थाएपि न विश्रमः । केषाम्‌ ! भात्मद्शिनां दृढतराभ्यासात्तद- 
वस्थायामपि श्रात्मनि तेषामविपर्यासात स्वरूपसंवित्तिवेकल्यासम्भवास्च । 
यदि सुप्तायवस्थायामप्यात्मद्शनं स्थात्तदा जाग्रदवस्थाबत्तत्राप्यात्मनः कथ॑ 
सुप्तादिव्यपदेश इत्यप्ययुक्तम्‌ । यतस्तत्रेन्द्रियाणां स्वविषये निद्रया प्रति- 
बन्धात्तदयपदेशो न पुनरात्मदशनप्रतिबन्धादिति । तहि कस्याइसौ विश्वमो 
भवति ? भ्र्ञोण॒दोषपस्य बहिरात्मनः । कथम्भृतस्य ? सर्वावस्थात्मद्शिनः 
सर्वावस्थां बालकुमारादिलक्षणां सुप्तोन्मत्तादिरूपां चात्मेति पश्यत्येव॑ 
शीलस्य ॥। 8३ ॥ 

ननु सर्वावस्थात्मद्शिनो5प्यशेषशास्रपरिज्ञानान्निद्ररहितस्य मुक्तिभेवि- 
प्यतीति वदन्तं प्रत्याह--- 

विदिताशेषशाख्रोधषपि न जांग्रद॒पि मुच्यते । 

देहात्मदश्टिज्ञातात्मा सुप्तोन्मत्तोषपि मुच्यते॥ ६४ ॥ 


के वश उन्हें कदाचित मृद्दों भी आजाती है तो भी उनका आत्मानु भव- 

रूप संस्कार नहीं छूटता--बह बराबर बना ही रहता है । किन्तु अक्षीण- 
दोष बहिरात्माके, जो बाल युवादि सभी अवस्थारूप आत्माकों अनुभव 
करता है, वह सब विश्रप होता है । 

भावाथ--जिनकों आत्मस्वरूपका ज्ञान नहीं है उनको केवल सुप्त व 
उन्मक्त जैसी अवस्थाएँ ही भ्रमरूप मालूम होती हें किन्तु आत्मदर्शियोंको 
मोहके व्शीभूत हुए रागी पुरुषोंको सभी अवस्थाएँ भ्रमरूप जान पड़तीं 
हैं--मल ही वे जाग्रत, प्रबुद्ध तथा अनुन्मत्त-जैसी अवस्थाएँ ही क्‍यों न हों। 
चास्तवमें बहिरात्मा और अतरास्माकी अवस्थामें बड़ा मेद हे--अन्त- 
रात्मा आस्मस्वरूपमें सदा जाग्रत रहता हे, जब कि बहिरात्माकी हससे 
विपरीत दशा होती है ॥ ६३ ॥ 

यदि कोई कहे कि बाल-ब्ृद्धादि सब अवस्थारूप आत्माको मानने 
वाला सम्पू्ण शास्त्रोंका ज्ञान प्रास करलेनेसे निद्रारहित हुआ समुक्तिको 
प्राप्त हो जाएगा, तो उसके प्रति आचाय कहते हैं-- 

अन्वयाथ--(देहात्मटृष्टि)) शरीरमें आत्मबुद्धि रखने बाला बहिरास्मा 


[९२ ] वीरसेवामन्दिर-प्रन्थमाला 


टीका--न मुच्यते न कमरहितो मवति । को सो ? देहात्मदृश्विहि- 
रात्मा । कथम्भूतोषपि ! विद्िताशेपशास्त्रोपि परिज्ञाताशेषशासत्रोईपि देहात्म- 
दृष्टियतः देहात्मनोर्भेदरुचिरहितो यतः । पुनरषि कथम्भूतोदुपि ? जाग्रदपि 
निद्रया।नभिभूतो६पि । यस्तु ज्ञातात्मा परिज्ञातात्मस्वरूप: स सुप्तोन्मत्तोईपि 
मुच्यते विशिष्टां कमनिजेशं करोति इढतराभ्यासात्सुप्तायवस्थायामप्यात्म- 
स्वरूपसंवित्त्यवेकल्यात्‌ ॥ ६४ ॥ 

कृतस्तदा तदवेकल्यमित्याह--. 

जे ० े्‌ 
यत्रवाहितथीः पुंसः श्रद्धा तत्रेव जायते । 
यत्रेव जायते श्रद्धा चित्त तत्रेव लोयते ॥ ६५ ॥ 

_(विदिनाशेषशाह्नम: अपि) सम्पूण शात्रों दा जानने वाला हानेपर मो तथा 
(जाग्रत श्रपि) जागता हुआ भी (न मुच्यते) करबंधनसे नहीं छुट्ता है। 
किन्‍्तु(ज्ञातात्मा) जिसने आत्माके स्वरूपको देहस्र भिन्न अनु भव कर लिया 
है ऐसा विवेकी अन्तरात्मा (सुप्तोन्मत्त: अपि) सोता और उन्मत्त हुआ 
भी (मुक््यते) कप्रबंधनसे मुक्त हाता हे--विशिष्टरूपसे कर्मोको निजरा 
करता हे । 

भावाथ--अनक शास्त्रोंके जानने तथा जाग्रत रहनेपर भो मैद्विज्ञान 
एवं देहसे आत्माको भिन्न करनेको रूचिक बिना सुक्तिकी प्राप्ति नहीं हो 
सकती । देहात्मदष्टिका शास्त्रज्ञान तोतेको राम राम रटनके समान साव 
भासनाके बिना आत्महितका साधक नहीं हो सकता। प्रत्युत इसके 
भेद-विज्ञानी होनेपर सुप्त और उन्मत्त-जैसो अवल्थाएँ भी आःथाका 
कोई विशेष अहित नहीं कर सकतीं, क्योंकि दृढतर अभ्यासके वश उन 
अवस्थाओम भा आस्मस्वरूप संवदनसे च्यूति न होनेके कारण विशिष्ट 
रूपस कसनिजरा हातों रहतो हे, और यह कथनिजरा ही बन्धनका पय्व 
सान एवं मुक्तिका निशान हे । अतएव मेदविज्ञननकों प्राप्त करके उसमें 
अपने अभ्यासको हृढ करना सर्वोपारि मुख्य और उपादेय है | ॥ ६४ ॥ 


सुप्तदि अवस्थाओंमें भी स्वरूप संवेदन क्पोंकर बना रहाता है, इस 
बातको स्पष्ट करते हैं-- 





समाधितंत्र [९३ ] 
टीका---यत्रैव यस्मिन्नेव विषये श्राहितधी:ः दत्तावधाना बुद्धि: । 
“्यत्रात्महितघीरिति च पाठः यत्नात्मनो हितमुपकारस्तन्न धीबुड्िरिति” । 
कस्य ? पुंसः | श्रद्धा रुचिस्तस्थ तत्रेव् तस्मिन्नेव विषये जायते । यत्रेतर 
जायते श्रद्धा चित्त तत्रेब्र लीयये आ्रासक्त' भत्ति ॥ ६४ ॥ 
क पुनरनासक्त' चित्त भवतीत्याह--- 
यत्रानाहितधीः पुंसः श्रद्धा तस्मान्निक्तंते । 
यस्मान्निवतंते श्रद्धा कुतश्रित्तस्य तत्लयः ॥६६॥ 
टीका---यत्र यस्मिन्विषये अ्रनाहितघीरदत्तावधाना बुडि: । “यत्रवा- 
हितघीरिति च पाठः यत्र च अहितघीरनुपकारकबुडि: (” कस्य ? पुंसः । 





अन्वया।थ--(यत्र एव) जिस ऊिसा विषय (पुंछ:) पुरुष का (आहितधी:) 
दत्त।वधानरूप बुद्धि होती है (तत्रेव) उसा विवयमने उलको (श्रद्ध। जायत) 
श्रद्धा उत्पन्न हो जातों है और ( यत्र एवं ) जिम विषयमें ( श्रद्ध। जायत / 
श्रद्धा उत्पन्न होजातो है (तत्रव) उस विषययमें हा ( चित्त लीयते ) उसका 
मत लीन हो जाता हें--तन्मय बन जाता है | 

भावाथ--जिस विषमसमें क्रिसी मनुष्यको वुद्धि संलान होतो है-- 
खूब सावधान (हती हे--उसोमें अआसक्ति बढ़कर उसको श्रद्धा उत्पन्न 
होजातो है, और जहां श्रद्धा उत्पन्न होजाती है बहों चित्त लीन रहता है। 
चित्तकी यह लोनता हो सुपत और उन्मत्त-जेंसी अवस्थाओं में मनुष्य को 
उस विषयको ओरमसे हटने नहीं देतो--सोलेमें भी वह उसोके स्तन 
देखता है और पागल होकर भी उसीको बाते किया करता है ॥ ६५ ॥ 

अब चित्त कहांपर अनासक्त होता है, उसे बतलाते हैं-- 

अन्वयाथ--(यत्र) जिस वियम्रमें (पुंस.) पुरुषकी (अनाहितधीः) बुद्धि 
दत्तावधानरूप नहीं होती (तस्मात्‌) उससे (श्रद्ध) रेचि (निवतते) हट जातो 
है--दूर होजाती है ( यस्मात्‌ ) जिससे श्रद्धा ( निवतेते ) हद जाती है 
(चित्तस्य) चित्तकी (तल्लयः कुत:) उस विषममें लीनता कैस हो सकतो 
है? अथोत्‌ नहीं होती। 


[९४ ] वीरसवासन्दिर-प्रन्थमाला 


तस्मादिषियात्सकाशात श्रद्धा निवर्तते । यस्मान्निव्तते श्रद्धा कुतथ्रित्तस्थ 
तल्लयः तस्मिन वरिषये लय थआामक्तिस्तक्कयः कुतो नेव कुतश्रिदषि ॥६६॥ 
यत्र च चित्त व्रिल्ीयत तदृध्येयं भिन्नमभिन्‍्न च भरते, तत्र भिन्ना- 
त्मनि ध्येये फलमुपदशयन्नाह--- 
भिन्नाम्मानसुपास्या समा परो मवति ताहश: । 


वर्तिदपं सथोपास्य मिन्ना भठति तादइशी ॥९७॥ 
टीका--मिन्नात्मानमागधकात्‌ पृथस्भूतमात्मानमहंत्सिडरूपं उपास्यारा- 
ध्य आत्मा आराधक: पुरुष: परः परमात्मा भवति तादइशो:हंत्सिडस्वरूप- 
जि ह को ९५ [के 
सदृशः । अत्रेवार्थे दृशन्तमाह--बतिरित्यादि । दीपाइ्ििन्ना बतियंथा दीपमु- 
पास्य प्राप्य तादुशी भवति दीपरूपा भवति || ६७ ॥ 

भावाध--जिस विषयमें किसी मनुष्यकी वुद्धि संलझ नहीं होती-- 
मल प्रकार सावधान नहीं रहती--उममेंसे अनासक्ति बढ़कर श्रद्धा उठ- 
जाती है, और जहांसे श्रद्धा उठजाती है वहां फिर चिसकी लीनता नहीं 
हो सकती। अतः किसी विषय आसक्ति न होनेका रहस्थ बुद्धिका 
उस विषयकी ओर अंधक न लगाना ही हे--बुद्धिका जितना कम व्या- 
पार उस तरफ किया जायगा और उसे अहितकारी समभकर जितता 
कप्न योग दियाजायबगा उतनो हो उस विषयस अनासक्ति होती जासगो। 
और फिर सुप्त तथा उन्मस्त अवस्था होजानपर भी उस ओर चिक्तकी 
ब्रक्ति नहों जायगों ॥ ६६ ॥ 

जिस विषयमें चित्त लीन होना चाहिये वह ध्येय दो प्रकारका हे-- 
एक लिन्न, दूसरा अभिन्न | भिन्नात्मा ध्येय में लीनताका फल क्या होगा, 
उस बतलाते हैं-- 

अग्वधाथ-- (आत्मा यह आत्मा (भिन्ञात्मानं) अपनसे भिन्न अहन्‍्त- 
सिद्धरूप परमात्माकी (उपास्य) उपासना-अ'राधना करके (तादश:) उन्हीं- 
के समान (पर: भव॒ति) परमात्मा होजाता है (यथ9 जैसे (भिन्ना वतिः) 
दीपकसे भिन्न अस्तित्व रखनेवालो बत्तों भी ( दीप॑ उपास्य ) दीपककी 
आराधना करके-उसका सामोष्य प्राप्त करके (तादशी) दीपक स्वरूप (भवति) 


समाघितंत्र [९५ ] 
इदानीमभिन्नात्मनोपासने फलमाह--- 
उपास्यात्मानमेबात्मा जायते परमो5थवा । 


थः किक र्‌ फेज 
मथित्वाःञ्मानमात्मेव जायतेःग्नियंथा तरुः ॥ ६८ ॥ 
टीका--अथवा आत्मानमेव चित्स्वरूपमेव चिदानन्दमयमुपास्य शात्मा 
परमः परमात्मा जायते । अमुमेवार्थ दृष्टान्तहारेण समर्थयमानः प्राह-- 
मथिल्वेत्यादि | यथा55त्मानमेव मथित्वा धर्षयित्वा तरुरात्मा (१) तरुः स्वत 
एवाग्निर्जायते || ६८ ॥ 
होजाती है । 
कु 5५ के. छ ७ ग 
भसावाथ--जिसमें चिक्तकों लगाना चाहिये ऐसा आःमध्यय दो प्रकार: 
का है--एक तो स्वयं अपना आत्मा, जिसे अभिन्न ध्येय कहते हें; और 
दूसरा वह भिन्न आम्मा जिसमें आस्मगुणोंका पूर्ण विकास होगया हाँ, 
जे : अहन्त-सिद्धका आत्मा, और जिस भिन्न ध्येय समझना चाहिये। 
ऐसे भिन्न ध्येयकी उपासनास भो आत्मा परमात्मा बनजाता है । इसको 
समकानके लिये बत्ता और दीपकका दृष्शान्त बड़ा ही सुन्दर दिया गया 
है। बत्तो अपना अस्तित्व और व्यक्ति व भिन्न रखते हुए मो जब दीपक- 
की उपामसनामें तन्‍्मस होतो हे--दापकका सापोष्य प्राप्त करती हे--तो 
जल उठतो है और दोंपकस्वरूप बन जाता है। यही भिन्‍्नात्मध्येयरूप 
अहन्त-मिद्धकी उपासनाका फल है ॥ ६७ ॥ 
अब अभिन्‍नात्माकी उपासनाका फल बतलाते हें-- ; 
| 
अन्वयाथ--(श्रथव) अथवा (आत्मा) यह आस्मा ( शात्मानम एवं ) 
अपने चित्स्वरूपको हो ( उपास्य ) चिदानन्दमस रूपल आराधन करके 
( परम: ) परमाम्मा ( जायते ) होजाता है (यथा) जैसे (तरु:) बांसका वृक्त 
(आत्मानं) अपनेका ( आत्मेव ) अपनेसे हो ( मधितल्र ) रगड़कर (अग्नि:) 
अशग्निरूप (जायते) होजाता है । 
भावाथ--जिस प्रकार बांसका वृक्ष बांसके साथ रगड़ खाकर अग्नि- 
रूप होजाता है उसी प्रकार यह आत्मा भी आत्माकी-आस्मीय गुणोंकी- 
आराधना करके परमात्मा बन जाता है। बांसके वृक्षमें जिस प्रकार अग्नि 


[९६ ] बीरसवामन्दिर-ग्रन्थमाला 

उक्तमर्थमुपसंहत्य फलमुपद्शयज्नाह--- 

इतीद॑ भावयेन्नि्यमवाचांगेचरं पदम। 

स्वतर्व तदाप्नाति यते नावतंते पुनः ॥ ९६६ ॥ 

इति एवमुक्तप्रकरेण इदं भिन्नममिन्न' चात्मस्वरूपं भावयेत्‌ नि 
सबंदा । ततः कि भवति ? तलदं माक्षस्थानं | कथम्भूत॑ ? अ्रवाचांगोचर 
वचनेरनिर्देश्यं | कथं तत्मराप्नोति ! स्वत एवं श्रात्मनेव परसार्थतों न पुन- 
गुर्वांदिबाह्यनिमित्तात्‌ । यतः प्राप्तात तलदान्नावर्तते संसरे पुनने 
श्रमति ॥ ६६ ॥ 





शक्तिरूपसे विद्यमान होती है और अपन ही बांसरूपके साथ घषणका 
निमित्त पाकर प्रकट होजाती हे उसी प्रकार आत्मामें भो पण ज्ञानादि 
गुण शक्तिरूपसे विद्यप्रान होते हें और वे आत्याका आत्माके साथ 
संघष होनेपर प्रकट होजाते हैं | अर्थात्‌ जब आ मा आत्नोय गुणोंकी 
प्राप्तोेके लिये अपने अन्य बाह्याम्यंतर संकल्प-विकल्परूप व्यापारोंसे 
उपयोगकों हटाकर स्वरूप-चितनमें एकाग्र कर देता है तो उसके व गुण 
प्रकट होजाते हैं--उस संघषम ध्यानरूपी अग्नि प्रकट होकर क्रूपी 
इंधनकों जला देती है। और तभी यह आत्मा पर यासमा बन जाता है ॥ ६८॥ 

अब उक्त अथका उपसहार करके फल दिगाते छुए कहते हैं-- 

अन्वयाथ-- इति) उक्त प्रकारसे (इदं) भेद-अभदरूप आत्मस्वस्वप की 
(नित्य) निरन्तर ( भावयेत्‌ ) भावना करनी चाहिये। ऐसा करनस (तत) 
उस (अवाचांगोचरं पद) अनिवेचनीय परमात्मपदको (स्वत एव) स्वर्य ही 
यह जीब ९ आप्नोति ) प्राप्त होता है ( यतः ) जिस पदसे ( पुन: ) फिर (न 
ग्रावतंते) लौटना नहीं होता हे--पुनजन्म लकर संसारमें भ्रमण करना 
नहीं पड़ता है । 

भावाथ--आस्मस्वरूपकी प्रासिके लिये आत्मस्वरूके पूर्ण विकासको 
प्राप्त हुए अहन्त और सिद्ध परमात्माका हमें निरंतर ध्यान करना 
चाहिये--तदरूप होनेकी भावनाप्रें रत रहना चाहिये--अथवा अपने 
अरैस्माको आत्मस्वरूपमें स्थिर करनंका दृढ़ अभ्यास करना चाहिये। ऐसा 


समाधितंत्र [ ९७ |] 
न चासो तच्चचतुष्टयात्मकान्छरीरात्तत्तान्तरभृतः सिद्ध इति चार्वाकाः | 
'सदेवात्मा मुक्त: सबंदा स्वरूपोपलम्भसम्भवादिति सांख्यास्तान प्रद्याइ-- 
अयस्नसाध्यं निवाण्ण चित्तलवं मृतजं यदि । 
अन्यथा योगतस्तस्मान्न दुःखं यागिनां कचित्‌॥ १०० ॥ 
टीका--चित्तत्त्वं चेतनालक्षणं तत्तं यदि भूतजं परथिव्यप्तजावायु- 
लक्षणमृतेम्यों जात॑ यदयभ्युपगम्यत तदाइयत्नसाध्यं निर्वाणं यत्नेन तात्पयेण 


हानेपर ही 3से बचन-अगो पर अतीन्द्रिय परमात्मपद हो प्राप्ति हो सकेगी, 
जिस प्राप्त करके फिर इस जाोबक। दूसरा जन्म लेकर संसारमें मटकऋना 
नहीं पड़ता--वह सदाके लिये अपने ज्ञानानन्दमें मग्न रहता है और सब 
प्रकारके दुःग्वॉसे छूट जाता है ॥ ६६ ॥ 

वह आत्मा एथत्रो जल अग्नि वायु इन चार नतस्त्वरूप जो शरोर है 
उससे भिन्न किसी दूसरे तक्त्वरूप सिद्ध नहीं होता है, ऐसा चाचोक सत 
वाल मानते हैं, तथा आस्नाके सदा स्वस्व्पकी उपलब्धि संबदना बनो 
रहनेसे वह सदा हो मुक्त हे, ऐेसा सांख्यलोगोंडा मत, है इन दोनोंकों 
लक्ष करके उनके प्रति आचाय कहते हें -- 

अन्वयाथ--( चित्तत्वम्‌ ) चेतना लक्षणवाला यह जीब तत्त्व (यदि 
भूतजं) यदि भरूतज हे--चाबाकमतके अनुसार पएथ्वो, जल, अग्नि और 
वायुरूप भूतचतुष्टयसे उत्पन्न हुआ हे अथवा सांख्यमतके अनुसार 
महज शुद्धात्मस्वसू्पस उत्पन्न हे--उस शुद्धात्मस्वरूपके स्वेद्नद्वारा 
लब्वात्मरूप है, तो (निर्वाण॑) मो्त- (अयक्नसाध्यं) यन्‍नसे सिद्ध हानवाला 
नहीं रहेगा अथात्‌ चाबॉकमतको अपेक्षा, जो कि शरोरके छूट जानेपर 
आत्मामें किसो विशिष्टावस्थाकी प्रासिका अमाव बतलाता हे, सरणम्बप 
शरीरका बिनाश होनेस आत्माका अमाब होजाथगा और यहो अभाव 
बिना यत्नका निरोण होगा, जो इष्ट नहों हा सकता । और सांख्यमतको 
अपेक्षा स्थभावसे ही मदा शुद्धात्मस्वरूपका लाभ मानलेनेसे मोक्षऊ 
लिये ध्यानादिका कोई उपाय करनेकी भी आवश्यकता नहीं रहेगी, और 
इस तरह निरुपाय-मुक्तिकी प्रसिद्धि होनेसे बिना सनके हों निर्गाण 
होना ठहरेगा जो उस मतके अनुयाय्रियोंका भो इष्ट नहीं है। (अन्यथा) 


[९८ ] वोरसवामन्दिर-ग्रन्थम।ला 


साध्यं नित्राण ने भति | एतच्छुरीरपरित्यागेन विशिष्टावस्थाप्राप्तयोगस्या- 
त्मन एवं तन्मते श्रभावादित्यात्मनो मरणरूपविनाशादुत्तरालमभावः । 
सांख्यमते तु भृतजं सहजं भत्रनं भूत शुदात्मतत्तं तत्र जात॑ दत्स्वरू' 
संवेदकत्वेन लब्घात्मल!भं एवंविधं चित्तत्व॑ यदि तदाइयत्नसाध्यं निवाण 
यत्नेन ध्यानानुष्ठानादिना साध्यं न भवति निर्वाणं । सदा शुद्ात्मस्वरूपा- 
नुभवे सर्वदेवात्मनो निरूपायमुक्तिप्रसिडोः । श्रथवा निष्पन्नेतरयोग्य- 
पेक्षया अयंत्नेत्यादिवचनम्‌ । तत्र निष्पन्नयोग्यपेक्षया चित्तत्तं भूतजं 
स्वभाव । भृतशब्दोध्त्र स्वभाववाची । मनो वाक्कायेन्द्रियेरविक्षिप्त- 
मात्मस्वरूपं भूत॑ तस्मिन जात॑ तत्स्वरूपसंवेदकत्वेन लब्धात्मलाभं एवं- 
विध॑ चित्तत््वं॑ यदि तदा&यत्नसाध्यं निर्वाणं तथाविधमात्मस्वरूपमनु- 
भवतः कर्मबंधामावतों निर्वाणस्याप्रयाससिडवात्‌ू । अ्रथव्रा अ्रन्यथा 
प्राग्ब्धयोग्यपेक्षय। भृतजं चित्तत्तं न भवति । तदा योगतः स्वरूपसंवदना- 
त्मकचित्तवृत्तिनिरोधाभ्यासप्रकर्षान्नियाणं । यत एवं तस्मात्‌ क्चिदृष्य- 
वस्थाविशेषे दुधेरानुण्ाने छेदनभेदनादी वा योगिनां दुःखं न भवति। 
आनन्दात्मकस्वरूपसंवित्तों तेषां तत्ममवरदुःखसंबेदनासम्भवात्‌ | १०० || 
यदि चेतन्य आ सा शूतचतुएयजन्य तथा सदाशु द्रात्मस्वरूपका अनु मव कर ने 
बाला नितन्‍्य-मुक्त नहीं है । तो फिर (योगतः) योगसे-स्वरूप संवेदनात्मक 
चित्तत्रत्तिफे निरीधका हृह अभ्यास करनेसे ही निबोणकी प्राप्ति होगी 
(तम्मात्‌) च॑ कि बस्तुतक्त्की ऐसी स्थिति है इसलिये (थ्ोगिनां) निर्वाणके 
लिये प्रधत्नशील योगियोंका (क्चित) किसी भी अवस्थामें--दुद्धरालठानके 
करने तथा छेदन-मेदनादिख्य उपसगके उपस्थित होनेपर--( दुःखं न ) 
कोई दुःख्व नहीं होता है । 

भावाथ--आस्मतत्त्व यद्यपि चेतनामय नित्य पदाथ है परन्तु अनादि- 
कमपुद्ललोंके सम्बन्धस विभावपरिणतिरूप परिणम रहा है और अपने 
स्वरूपमें स्थिर नहीं है। ध्यानादि सस्पययत्न ठारा-उस परिणतिका दूरहोना 
ही स्वरूपमें स्थिर होना है और उसीका नाम निवाण है। घार्वाककी 
कल्पनानुसार यह जीवास्मा भूतचतुष्टयजन्ध नहों है । भ्रूतचतुष्टयजन्य 
अनित्य शरीरकों आत्मा मानना भ्रम तथा मिथ्या है और ऐसा माननेसे 


समाधितंत्र [९९ |] 


नन्‍्वात्मना मरणरूपविनाशादत्तरकालमभावसिद्ध: कर्थ सवेदा- 
(स्तित्व सिध्येदिति वदन्तं प्रत्याह--- 


स्वप्ने ट॒ष्टे विनष्ट्े्पपि न नाशो॑स्त यथाममनः । 
तथा जागरहदष्टर्पप विपर्यासाविशेषतः ॥ १०१४ 


शरीरका नाश होनेणए्र आत्माका स्वतः अभाव हो जाना ही निवोण 
ठहरेगा, जो किसी तरह भो इण् नहीं हो सकता। ऐसा कौन बुद्धिमान 
है जो स्वर्य ही अपने नाशका प्रयत्न करे ? हसो तरह सांख्यमतकी 
कल्पनाके अनुसार आत्मा सदा हो शुद्ध-बुद्ध तथा स्वरूपोपलब्धिको 
लिये हुए नित्यमुक्तस्वरूप भी नहीं है। ऐसा माननेपर निवाणके लिये 
ध्यानादिके अनुष्ठानका कोई प्रयोजन तथा विधान नहीं बन सकेगा। 
सांख्यमतर्मं निवोणके लिये ध्यानादिका विधान है और इस लिये सदा 
शुद्रात्मस्वरूपकी उपलब्धिर्टप सुक्तिकी वह कल्पना निःसार जान पड़तो 
है| जब ये दानों कल्पनाएँ ठीक नहीं हैं तब जैनमतकी उक्त सान्यताकों 
मानना ही ठीक होगा, और उसके अनुसार योगाराधनद्वारा स्वरूप- 
संचदनात्मक चित्तवृक्तिक निराधकां टृह अभ्यास करके सकल विभाव- 
परिणतिकों हटाते हुए शुद्ात्मस्वरूपमें स्थितिरूय निवोणका होना बन 
सकेगा। इस आत्मसिद्धिके सदुई श्यकों तकर जो खोगिजन योगाभ्यास: 
में प्रवृत्त होते हें वे स्वच्छा । अनेक दु:र तप्श्वरणोंका अनुष्ठान करते 
हुए खेद ग्विन्न नहीं होते और न दूसरोंके किये हुए अथवा स्वयं वन आए 
हुए उपसगगोपर दु/ख्व ही मानते हैं--ऐसी घटनाओंके घटनेपर वे बराबर 
अपने साम्पभावको स्थिर रखते हैं ॥ १०० ॥ 

यदि कोई कहे कि मरणरूपय विनाशके सप्तुयस्थित होनेपर उत्तर-कालमें 
आत्माका सदा अस्तित्व कैसे बन सकता है ? ऐसा कहने वालों के प्रति 
आचाये कहते हैं-- 

अन्वयाधे--(वप्ने) स्वश्की अवस्थामें / दृष्टे विनष्टे भ्रपि ) प्रस्यक्ष 
देखेजाने वाले शरोरादिके विनाश होनेपर भो (यथा) जिस प्रकार (गात्मनू:) 
आस्माका (नाश: न भ्रस्ति) नाश नहीं होता हे (तथा) उसी प्रकार (जागर- 


दृष्टे भ्रपि) जाग्रत अवस्थामें भी दृष्ट शरीरादिकका विनाश होनेपर आत्मा 


[ १०० ] वीर सवामन्दिर-ग्रन्थमाला 


टीका--स्वप्ने स्वप्नावस्थायां दृष्टे विनष्टेएपि शरीरादो भात्मनों 
यथा नाशो नास्ति तथा जागरदष्टेषपि जाग्रदअस्थायां दृष्टे विनष्टेएपि 
शरीरादों झ्ात्मनो नाशों नास्ति | ननु रवप्नावस्थायां आंतिवशादात्मनो 
विनाश: प्रतिभातीति चेत्तदेतदन्यत्रापि समानं । न खलु शरीरविनाशे 
थ्रात्मनो विनाशमश्रान्तो मनन्‍्यते । तस्मादुभयत्राप्यात्मनो विनाशोनुपपन्नों 
विषर्यासाविशेषात्‌ । यथेव हि स्वप्नावस्थायामविद्यमानेःप्यात्मनो विनाशे 
विनाश: प्रतिभासत इति विपर्यास: तथा जाग्रदवस्थायामपि || १०१ ॥। 

नन्वेव प्रसिडस्याप्यनायनिधनस्यात्मनो मुक्त्यर्थ दुरू गनुष्ठानक्लेशों 
व्यर्थों ज्ञानभावनामात्रेणंब मुक्तिसिद्ध रित्याशडुयाह--- 


*अदःखभावितं ज्ञान क्ञीयते दुःखसन्निधों । 
तस्माद्यथाबलं दुःखेरात्मानं भावयन्मुनिः ॥१०२॥ 


का नाश नहीं होता है। (विपर्यासाविशेषतः) क्योंकि दोनों ही अवस्थाओं- 
में जो विपरीत प्रतिभास होता है उसमें परस्पर कोई भेद नहीं हे । 
भावाथ--आत्मा वास्तवमें सत्‌ पदर्थ हे और सतका कभी नाश 
नहीं होता--पयाये ज़रूर पलटा करतो हें । स्वप्तमें शरोरका नाश होनेपर 
जिसप्रकार आत्माके नाशका भ्रम होजाता हे किन्तु आत्माका नाश नहीं 
होता उसीप्रकार जाग्रत अवस्थामें भी शरीरपयोधथ्के विनाशस जो 
आत्माकां विनाश समझ लिया जाता हे बह भ्रम ही है--दानों ही 
अवस्थाओंमें होने वाले भ्रम समान हें--एककों भ्रम मानना ओर दूसरेको 
भ्रम माननेसे इनकार करना ठोक नहीं हें । वस्तुतः कोंपड़ोके जलने पर 
जैसे तहँस आकाश नहीं जलता बसे ही शरीरके नष्ट होनेपर आत्मा भी 
नष्ट नहीं होता है। आत्मा एक अखंड और अविनाशो पदाथ हे उसके 
खण्ड तथा विनाशको कल्पना करना हो नितानन्‍्त मिथ्या हैं ॥ १०१ ॥ 
जब इसप्रकार आत्मा अनादिनिधम प्रसिद्ध हें तो उसको मुक्तिके 
लिये दुद्धर तपश्चरणादिके द्वारा कष्ट उठाना व्यथ हे; क्योंकि मात्र ज्ञान- 
$ सुह्देण भाविदं णाणं दुद्े जादू विणस्सदि | 
तम्हा जहाबलं जोई अप्ा दुक्खेहिं भावए ॥ ६२ ॥ 
'--मोक्षप्रास्वते, कुन्दकुन्दः 


समाधितंत्र [१०९१ ] 


टीक--अदुःखेन कायक्लेशादिकष्ट. बिना सुकुमारोपक्रमेण मावित- 
मेकाग्रतयां चेतसि पुनः पुनः संचिन्तितं ज्ञान शरीरादिभ्यों भेदेनात्मस्वरूप- 
पश्ज्ञानं क्षीयते अपकृष्यते | कस्मिन्‌ ? दुःखसन्निधों दःखोपनिपाते सति । 
यत एवं तल्मात्कारणात्‌ यथाबलं स्वशक्त्यनतिक्रमेण मुनिर्योगी श्ात्मानं 
दुःखर्भावयेत्‌ कायक्लेशादिकष्ट: सदा5हत्मस्वरूप॑ भावयेत्‌ । कंष्सहो- 
भवन्सदा5उत्मस्वरूपं चिन्तयेदित्यथें: | १०२ ॥ 

ननु यद्यात्मा शरीरात्सवंथाभिन्नस्तदा कथमात्मन चलति नियमेन 
तच्चलेत्‌ तिष्ठति तिष्ठ दिति वदन्तं प्रत्याह--- 

प्रस्त्तादात्मना वायुरिच्छराहेपप्रवर्तितात्‌ । 
वायोः शरीरयंत्रारि। वर्तन्ते स्वेष कर्मसु ॥ १०३ ॥ 
भावनास ही मुक्तिकी सिद्धि होती हे, ऐसी आशका करने बाछेके प्रति 

आचाय कहते हैं-- द 

अन्वयाथ--(अदु:खभावित॑ ज्ञान) जो मेदविज्ञान दुःखवोंकी भावनासे 
रहित है--उपाजनके लिये कुछ कष्ट उठाए विना ही सहज सुकुमार 
डपाय-ठार; बन आता है--बढ (दुःखसन्निधों) परिषह-उपसगों दिक दुःगवों- 
के उपस्थित होनेपर ( ज्ञीयते ) नष्ट होजाता है। ( तस्मात्‌ ) इस लिये 
(मुनिः) अ-तरात्मा योगीकों (यथाबलं ) अपनी शक्तिक्े अनुस,र (दुःखें) 
दुःखों हे साथ ( आत्मानं भाषयेत ) आत्माक्ी शरीरादिसे भिन्न भावना 
करना चाहिये। 

भावाथ--जबतक योगो कायक्लेशादि तपश्चरणोंका अभ्यास करके 
कष्टसहि"एु नहीं होता तबतक उसका ज्ञानाभ्यांस-शरोरसे सिज्ष 
आत्माका अनुभवन--भी स्थिर रहनेवाला नहीं होता। वह दुःखोंके 
आजानेपर विचलित होजाता है और सारा भेद्विज्ञान भूल जाता है। 
इस लिपे ज्ञानमावनाकरे साथ कष्ट सहनका अभ्यास होना चाहिये, जिस- 
से उपाजन किया हुआ ज्ञान नष्ट न होने पावे ॥ १०२॥ 

यदि आत्मा शरीरसे सवंधा भिन्न है तो फिर आस्माके चलनेपर 
नियमसे शरीर कैसे चलता है और आत्माके ठहरनेपर शरीर कैसे ठहरता 


[ १०२ ] बोरसवामन्दिर-प्रन्थमाला 


टीका--भात्मनः सम्बंधिनः प्रयत्नाह्ययु: शरीरे समुच्चलति कथ॑म्भृतात्‌ 
प्रयत्नात ! इच्छाहेषप्रवतितात्‌ रागहेपाभ्यां जनितात्‌। तन्न समुच्चलिताच्च 
वायोः शरीस्यंत्राणि शरीराण्येब यंत्राणि शरीस्यंत्राणि | कि पुनः शरीगणां 
यंत्रे: साधम्ये यतस्तानि यन्त्राणीत्युच्यन्ते ? इति चेत उच्यते-यथा यंत्राणि 
काष्ठादिविनिमितसिहव्याघरादीनि स्वसाध्यविविधक्रियाणां. परप्रेरितानि 
प्रवतेन्ते तथा शरीराण्यपीत्युमयोस्तुल्यता । तानि शरीरयंत्राणि वायोः सका- 
शाहतेन्ते | केषु १ कमंसु । कथम्भूतेषु ? स्वेषु स्वसाध्येपु || १०३ ।॥ 
तेषां शरीग्यंत्राणामात्मन्यारोपाइनारोपी कृत्वा जडविवेकिनों कि कुवंत- 

इत्याह--- 
है ? ऐसा पूछनेवा लेके प्रति कहते हैं-- 

अन्वपाथ--(आत्मनः) आत्प्राके ( इच्छाहेपप्रवतितात प्रयत्नात ) राग 
और द्ेेबकी प्रवृक्तिसे होनेवाते प्रयल्नसे (वायु:) वायु उत्पन्न होती हैं-- 
वायुका शरीरमें संचार होता है (वायो:) पायुके संचारसे / शरीस्यंत्रागि ) 
शरीररूपी यंत्र स्वेपु कमंसु) अपने अपने काय करनेमें (वर्ेन्ते) उज्त्त होते हें। 

भाषाथ--पूवबद्ध कर्पोक्े उदयस आत्मामें राग-द्वेष उत्पन्न होते हें, 
राग द्ेषकी उम्पत्तिसे मन-वचन-कामऊी क्रियारूप जो प्रयत्न उत्पन्न होता 
हे उससे आत्माके प्रदेश चंचल होत हें, आस्मप्रदेशोंकी चंचलतासे शरी रके 
भीतरको वायु चलती है और उम्र वायुक्रे चलनेसे शरीररूपी यंत्र अपना 
अपना काये करनेम्रें प्रव्ृस होते हैं । यदि कोई कहे कि शरोरोंकी यंत्रोंके 
साथ क्‍या कोई समान-धत्ता है जिसके कारण उन्हें यंत्र कहा जाता है 
तो इसके उत्तरमें इतना हो जानलेना चाहिये कि काफ्ठादिके बनाये हुए 
हाथी घड़े आदिरूप कलदार ग्िलोने जिस प्रकार दूसरोंको प्रेरणाको 
पाकर हिलन-चलने लगजाते हें--अथोत्‌ अपनेसे किये जाने योग्य नाना 
प्रकारकी क्रियाओंमें प्रवृत्त होते हें, उसी प्रकार शरीरके अंग-उपांग भी 
वायुकी प्ररणासे अपने योग्य कर्मोके करनेमें प्रवृत्त होते हें । दोनों ही इस 
विबयमें समान हैं ॥ १०३ ॥ 


उन शरीर-यंत्रोंकी आत्मामें आरोपना-अनारोपना करके जड़-विवेकी 
जीवक्या करते हैं, उसे बतलाते हैं-- 


समाधितंत्र [ १०३ ] 


तान्यात्मनि समारोप्य सत्ताण्यास्तेःसुखं जडः । 


त्यक्ल्वारोपं पुनर्विहान्‌ प्राप्नाति परमं पद्म ॥ १०४ ॥ 
टीका--तानि शगीैस्यंत्राणि साक्षाणि इंद्रियसहितानि झ्ात्मनि समा- 
रोप्य गोरो5हं सुलोचनो5हमित्याद्मेद्रूपतया आत्मन्यध्यारोप्य जडो बहि- 
ग़त्मा श्सुखं सुखं वा यथा भवत्येबमास्ते | विद्यानन्तगत्मा पुनः प्राप्तोति 
कि? तत्यरमं पद मोक्ष । कि कृत्वा ? त्यक्त्वा । क॑ ? आरोप शरीरादीना- 
मात्मन्यध्यवसायम्‌ || १०४ ॥ 
कथमसो त॑ त्यजतीत्याह---अ्थवा स्वक्नतग्रन्था्थमुपसंहत्य फलमुपदश- 
यन्मुकवेत्याह--- 
मुक्ता परत्र परबुद्धिमहुंधियं च, 
संसारदःखःननीं जननाहिमुक्तः । 
अन्वयाथ--(जड:) सूख बहिरास्मा (साक्षागि) इन्द्रियों सहित (तानि) 
उन ओऔदारिकादि शरीरयंत्रोंको ( आत्मनि समारोप्य ) आस्मामें आरोपण 
करके- में गोरा हूँ, में सुलोचन हूँ इत्यादि रूपस उनमें आस्मत्वकी 
कल्पना करके--( श्रसुखं श्रास्ते ) दुःख भोगता रहता है (पुनः) किन्तु 
(विद्वान) ज्ञानी अन्तरास्मा (प्रारोप॑ त्यक्त्वा) शरीरादिकमें आत्माकी कल्प- 
नाको छोड़कर (परम पद) परमपद्रूप मोक्षको (प्राप्तोति) प्राप्त करलेता है। 
भावाथ--सूढ बहिरास्मा काप्ररित शरीर और इंद्रियोंकी क्रियाओंको 
अपने आस्माका ही क्रियायें समझता हे और इस तरह भ्रममें पड़कर 
विषय-कषायोंके जालमें फँसता हुआ अपनेको दुखो बनाता है। प्रस्युत 
इसके, विवेकी अंतरात्मा ऐसा न करके शरोर और इंद्वियोंकी क्रियाओं को 
आत्मासे भिन्न अनुभव करता है और इस तरह विषय-कषायोंके जालमें 
न फँसकर कमबन्धनसे छूटता हुआ परमात्मपद्को प्राप्त करके सदाके 
लिये परमानन्दसय हो जाता है ॥ १०४ ॥ 
आत्मा उस आरोपको केसे छोड़ता है उसे बतलाते हें--अथवा श्री 
अल आचार्थ अपने ग्रंथका उपसंहार करके फल प्रदर्शित करते हुए 
कहत हूँ-- 


[ ?०४ ] वीरसवामन्दिर-प्रन्थमाला 
ज्योतिर्मयं सुखसुपेति पराउ्मनिष्ठ- 
स्तन्मागंमेतद्धिगम्य समाधितंत्रम ॥ १०४ ॥ 

टीका--उपेति प्राप्तोति | कि तत्‌ ! सुखं | कथम्भूतं ? ज्योतिम्मयं 
ज्ञानात्मकं । कि विशिष्ट" सन्नसों तदुपति १ जननाहिमुक्तः संसाराहिशेपेण 
मुक्त: । ततो मुक्तोष्प्यसो कथम्भूत: सम्भवति १ परमात्मनिए्ठः परमात्म- 
स्वरूपसंवेदकः । कि कृत्वाइसो तन्निष्ठ: स्थात्‌ । मुक्‍्ला | का ? परमा- 
(परा ))त्मबुडि अ्रहंधियं च स्वात्मबुद्धि च। के ! परत्र शरीरादों । 
कथम्भृदां ! संसारदुःखजननीं चातुगतिकदुःखोत्पत्तिहतुभृतां । यतस्तथाभृतां 
तां त्यजेत्‌ । कि कृत्या ! अधिगम्य । कि तत ? समाधितंत्रं समाछेः पर- 
मात्मस्वरूपसंवेदनेकाग्रताया: परमोदासीनताया वा तन्त्र प्रतिपादक शास्त्र । 
कथम्भूत॑ तत ? तन्मार्ग तस्य ज्योतिमेयसुखस्य मार्गमुपायमिति ॥|१०४॥ 

अन्वया्थ--(तन्मारग) उस परमपदकी प्राप्तका उपाय बतलान वाले प्राप्तिता उपाय बतलान वाले 

(एतत्‌ समाधितंत्रम) इस समाधितंत्रको--परमात्मस्वरूप सं4दनकी एका- 
ग्रताकों लिये हुए जे समाधि उसके प्रतिपादक इस सप्राधितंत्र' नामक 
शास्त्रको (अधिगम्य) भलेप्रकार अनुभव करके (यरत्मनिष्ठ:) परमात्साकी 
भावनामें स्थिरचित्त हुआ अन्तरा/्प्रा / संसारदु:खजननी ) चतुगतिछ्टप 
संसारके दुःखोंको उत्पन्न करनवाली (परतन्र) शरीरादि परपदाथोमे (अहं- 
धियं परबुद्धि च) जो स्त्रा मबुद्धि तथा परान्मबुद्धि है उसको (मुक्त्वा) 
छोड़कर ( जननाहिमुक्तः ) संसारसे मुक्त होता हुआ ( अ्योतिमयं सुख ) 
ज्ञानास्मक रुख्बका (उपति) प्राप्त करलेता है । 


भावाथ--इस पद्ममें, ग्रंथंक विषयका उपसंहार करत हुए, श्री पूज्य- 
पाद आचायने उस वुद्धिकों संसारके समस्त दृःखोंकी जननी वतलाया है 
जो शरीरादि परपदार्थोर्में स्वात्मा-परास्माका आरोप किये हुए है-- 
अथोत्‌ अपने शरीरादिकको अपना आत्मा और परके शरीरादिको परका 
आस्मा समझती है। ऐसी दृःखसूलक वबुद्धिका परिस्थाग कर जो जीवा- 
त्मा परमात्मामें निछ्लावान होता है--परमास्माके स्वरूपको अपना स्वरूप 


समाधितंत्र [ १५" | 


टोका-प्रशस्तिः 
येनात्मा वहिरन्तरुत्तममिदा त्रेघा विवृत्योदितो, 
मोक्नोइनन्तचतुष्टयाइमलवपु: सडचानतः कीतितः । 
जीयात्सोधत्रजिनः समस्तविषयः श्रीपूज्यपादो$मलो, 
भव्यानन्दकरः समाधिशतकश्रीमत्यभन्दु: प्रभु; ॥ १ ॥ 
इति श्रीपणिडतप्रभाचन्द्रविरचिता समाधिशतकटीका समाप्ता ॥ 


>----_कौकैकीनान+--+न+ 


समझकर उसके आराधनमें तत्पर एवं सावधान होता हे-- 
वह संसारके बन्धनोंस छूटता हुआ केबलज्ञानसथ परम सुग्वको 
प्राप्त होता है। साथ ही, यह भी बतलाया है कि यह समाधितंत्र' ग्रंथ 
उक्त परमसुग्ब अथवा परमपदकी प्रासिका मार्ग हें--उपाय प्रदर्शित करने 
बाला है। इसको भले प्रकार अध्ययन तथा अनुभव करके जावनमें 
उतारनेस वह प्राप्ति सुस्वसाध्य होजाती हे और हस तरह इस ग्रंथकी 
आरी उपयोगिताको प्रदर्शित किया है ॥ १०५ ॥ 
अन्तिम मंगल-कामना 

जिनके भक्तिप्रसादसे, पण हुआ व्याख्यान । 

सबके उरमंदिर बसा, प्रज्यपाद भगवान ॥ १ ॥ 

पढ़ें सुनें सब ग्रन्थ यह, से्चें अतिहित मान | 

आत्म-समुन्नति-बीज जा, करो जगत-कल्यान | २॥ 
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